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SECTION 1

APERCU HISTORIGUE

-Abl Ishiq Qohestini (fin X¥°s) appartient 2 1'école

raélienne de tradition nizari; 1'époque ol il vécut
peut &tre conventionncllemznt désignée comme la période post-
Mangut?, )

Pour comprendre en quoil consiste ce mouvement et
quelles sont les caractéristiques principales gui donnérent 2
1'école ismaélienne primitive la forme, l'esprit, l'idéologie
qu'elle a2ssuma au cours de son évolution a travers 1'histoire
et particulidrement celles qu'elle arsuma au début du XVI®s.,
4 1'époque de notre auteur, 1l zst necessaire d'examiner 1la
situation de 1'Islam dés la mort du Prophéte, c'est & dire au

moment ~&me ol le probléme shi®ite et sunnite fut soilevé.

1. Le schéma conventionnel du mouvement ismaélien niz-ri aue
nous adontone ici est celui suqgéré mar H. CORBIN; il se
d.\vxse en quatre périodes consécutives:

I, Période nré-fatimids oui va du YII®s=XI°s, couvrant
ainsi 1a vie du premier Imim SA)i b. abi 31ib(10-40/63%:-5

ent du calife fatimide al 11 (202 5322/

reb, Zlle compr aussi la périnde des
3 entre riohamrmad b, Ism3Cil et al-Mohdi.

Penooe fatimide nui s'étend 2u

o3 e 1'hégémonie des califes Fatimides

al

en e jusru'su rogne gu dernier I
siruill'-n(-lZ‘l 487/10;5 T094). 52 wort consoma la scission
éntre 1~ nt-le de~ Ismaéliens NostaCli et la
branche orient~le des 1 élien izar,

II11. Pévinde d'al-mit, va du AI®s 2u XLII“S' elle voit

t ement d'un petit état ism~élien concentré autour
rteresse d"\lrmut t"-ce au pouvoir des -el.]oulcmes es

icm2éliennes en Iren 2lors oue le dernjer ialtre d'an
foknaddfn Knirsn3h(653-654/1255-1256)est mis & mort.
Péris nost-:lawlitl, Legc Ismaéliens & partir du
ne joueront plus aucun rdle nolitiaue mais £tendent
leu“s :mf]uences su-deld des frontiéres 1ran1ennes en nerné-
ous le couvert de la pensée mystigue du
recue une renaissance dans les
aires et Gzns la spiritunlité cusnd les
des rroclzment le ohifisme comme ieligion

voir ~urni le schéma de
Pr. 2920

ef futvay of Temnilizn




Du point de vue extérieur, le Sunnisme et le
Shicisme s'opposaient 1'un & 1'autre dans leur concept de
1'Iménat, c’est & dire sur la personne et la fonction du succes-

seur du Prophtte,

Pour 1'écoie sunnite, personne me pouvaitl succéder
au P1oph2te dans sa fonction et sa capacité prophétique puis-
que ¢ lle-ci avait pris fin avec le Prophéte Mo}'lammad qualifié
de "Izesau des Prophétes", De plus en présumant que le Prophite
ne s'itait point prfoccupé de la question de sa succession, la
majorité des Nusulmans se ralliérent 2 1'élection d'Abd Bakr
comm¢ Calife ou chef temporel de la communauté. Dans ce cas le
Calif=-Im3m a pour tiche essentielle de faire appliquer la

Shari®st , de défendre les fiddles et la foi. 11 n'a pas cs

pouvoir spirituel qui le distingue des autres croyants, il ne
peut donc ni promulguer des lois, ni résoudre les problimes de
fol et de dogme. Le Calife est donc avant tout un administrateur
politique, un serviteur de la Loi', et mon un 1égislateur car
son pouvolr est éxécutif et non 1législatif.

Pour les ShiStes, la question dépassait le cadre
socio-politique et historique, Le successeur devait 2tre le
iégataire spirituel (_@) de la connaigsance ésotérique du
Prophtte et l'interpréte et le législateur de sa Loiz. La doc-
trine shiSte soutient que 1'Immat est une institution perma-
nente, éternelle, divine et le complément necessaire de la

Prophétie’,

1. AhA. FYZ1E, Conférences sur 1'Isdam, p. 56
2. Id, ibid, p. S5 . .
3. H, COATIY, Zn Islam iransen , t.1, Pp.50, 186ss, 508,



Elle 2st son prolongement et/dsfmenslon ésotérique qui ne peut
rivaliser avec aucune autre institution humaine. On ne peut
lui sttribuer ou lui soupgonner une essence socio-politique
et eroire que ses revendications légitimes 4 la direction de
la communauté des croyants rel‘eve‘nt de son ambition pour le
pouvoir. L'Imdm ne se bat, ni n'usurpe le pouvoir puisqu'il
en ext investi de par sa nature et son rang métaphysiques;
dési;né par le Prophéte, "1'Imdm gouverne et guide au nom de
Dieu"!. Tout comme le Prophéte gui était souverain temporel et
spirituel, cette derniére fonction, Iui est l'essence de sa
mission, n'étant jointe i la premiire ou'accidentellement ot
sous des circonstances particuliéres, 1'Imdm devait aussi lui
succédsr Gans ces deux asvects; il était ensemble_ 1<Emir des
vrais Croyants (amir ful-mo'minin) et le chef spirituel des
pieux {Imim al—roslinin)z. )
L'idéal qui fut A la base de tous les mouvements
shiStes était de reeréer ou plutdt d» perpétuer 1'état théocra-

tique fondé par le Prophdte et gouverné par les descendants

des Ahl 21~ [tj. B, Lewis remarquc judicieusement gue les

quatre premiers califes observirent théoriguement les normes

d'un état théocratique mals qu'elles furent dé4ruites avee

1. W. IV.

@, A Creed of The Tatimids (résumé du T4j al-acd'id)
P. 44,
Cf. aussl H., CORBIN, Zn Islam iranien , +t.1, pp. 50-51,

2. Cf. The 0irs of kin, pp. 173, 179.

3. Pour une analyse des premiers mouvements alides, voir
W. IVAKOW, Zarly S nxcte movements , pp. 1 a 23




1l'avinement de ji

wiya qui établit "un Etat arabe séculier
basé sur la caste dirigeante araven’.

Ce con‘cept de théocratie universelle dominera le
mouvement ismaglien depujs ses origines. Les Imdm tenteront
de le réaliser, chague fois que les circonstances socio-poli-
tiques les hausseront & la t&te d'un état. Tel fut le cas
pencant le ealifat fatimide (IX®-XI°s) et pendant la période
des Maftres d'Alamiit (XI°-XIII°s). Quand les conditions leur
furent défavorables les Imdm exe:cérent le pouvoir spirituel
et temporel au sein de la communauté de leurs propres adeptes.

Quand Abd Ishdq définit 'Imamat, il passe nous
sllence la vocation temporelle de 1'Imdm, car elle n'est pas
inhér-nte 4 son minirtére, et met 1'accent sur la nature méta-
physique et sa fonction sotériologigue, N

Il dit que 1'Imdmat signifie'le falt‘ﬂe détenir le
commandement et 1'Imim est celul qui guide les hommes vers la

vraie connaissance de Dieu (ma®rifat-e hagfol}. I1 est néces-

sairement présent a chague époque montrant ainsi 1'éternité
de cette institution. Son absence laisse l'homme en état
d'ignorance et de peche Al

Un autre point important et qu‘il convient de rap-
peler concerne la transmission de 1'Imimat. Cer si 1'Islam
shie staccorde sur l'origine divine de l'Imimat, les
schismes qu'il connut au cours de son évolution historique
proviennent principalement de la mésentente sur la personne

apte 4 détenir légitimement la fonction imfmique.

0,59%; voir aussi

, ¢hap. II, pp. 14-15



La tradition veut que 1'Im@m désigne son successeur
par une désignation mominale (nass) irrévocanle'.

Elle peut échoir indifféremment 3 un des fils de 1'Imim ou
un descendant mile de sa lignée, Elle ne peut &tre transférée
d'un frive A un autre? comme nous le verrons plus loin.
L'hirtoire montre qu'en général c'était le fils afné de 1'Imim
qui ¢tait nomné pour assumer la fonction de 1'Imimat.

Il arrive que 1'Imim désigné solt obligé de se
retirer de la vie publique et de vivre/ da‘(‘:slalr?destinité quand
les circonstances extérieures menacent sa vie et celle de sa
postérité, Ses déplacements ne sont connus gue par ses digni-
taires les plus proches & qui il en confie le_ secret. On dit
alurs que 1'Indm est occulté eb pour les adepies, c'est une
période d'occultation3. :

LtIndm alors désigne quelou'un pour le remplacer
et quon appelera plus terd Imim mostawda® (dépositaire) a
quil 11 confie temporairement ses fomctions. Ceite tiche peut
&tre conférée & un fils de 1'Im3m ou & un membre de sa famille.

Nous savons sussi que des Di'f de haut rang furent aussi

aésignés, pendant la période pré-alamiiti, pour protéger 1'Imia

véritable ou 2gir comme son gardien en cas de minorité de

1'Im§m4. Ces dignitaires portaient alors le nom de voiles

chap. IIX, pp. 22-23.

M. 23138, A%alsm al-ismd®liiyya , p.163.

3. Pour l'occultation de 1'Imim pendant la wériode nre-
faci"ude, volr thmad b, Mohammad al-Naysiblri, 1stitd
Irén in W, IYANOW, The of The Fatimids, op.io7

4, EOLLISTZR, 3hi'= of Indta » Do 251
Cf. w. IVA! 5 and Qnrmazians, JBBRAS, p. 73




I1 scmble que la différence entre 1‘Imﬁr.n cn titre
(nosiogarr) ou réel et i'Indm dépositaire (mostawla®) ainsi
que 1*'idde du voile n'étaient pas‘ bicn définis et clairs avani
le 1:‘1“::/])("5.1 La théorie fut conzignée & la fin &e 1'époque
dcs Califes fatimidesz sans doute pour authentifier leur
lignie face & des sectes shic&be: qui s'étaient sépardes d'eux

et qui revendiquaient leurs dreits & 1'Imamat.

L'histoire rapporte que les Imim investirent des @i-

gnitcires de 1a dawat de 1a fonction de hijdd (déja 3 1fépoqu.

pré-fatimide), au moment oit le mouvement ismadlien éiait cons-

$1tué¢ cutour de la versonne de 1'ImZnm 1sma®1l (148-158/765-774)
fils de 1'Imdm JoSfar $adiq (114-148/732-765) et que ses quaty:

SUCCCSSCUTS s\xivants, fuyant la perséeution de la police ab

side, travaillaient & organiser dans leur refuge a Salamiyya
(en Syrie) la future concuéte du Haghreb et la codification

sysiématique de leur philosophie et de leur doctrine.

1, 1d, ivid, p. 214; B. LEVIS, The Origins of Ismailism ,
PP, 72-73.

2, W, IVANOYW, The lise of The

inids, p. 59

A 1'Imim Ism&%il . _ est associés la figure d'AbQ" 1-Khattsb,
le disciple intime des Imdms Mohammad al-Baqir, JaSfar
al-sadiq et Isma®il.. -~ L'enthousjasme et la forveur de
sa foi lui firent finalement soutenix des doctrines extré
mistes. L'Imim JaCfar le désavoua extérieurement et pleur
sa mort tragique. Notons Qu'Abd'l-ikhattadb fut 1'initiale
dridées gnostigques que 1l'on retrouvera plus tard dans la
doctrine @'Alamit ; voir pour le personnag:
m, p.37, H.CORBIN, o
P.33 et id, Histoir

re des Religions offerts a H,

vech, 1974,




occuleés. Misd Kizim

s, furent les Wojjat des Im

que ten SM8%ites duodécinaing cansidirent comme leur septidme Imlm, successcur

2.5Cqr $4diq,. pour los Ismaéliens, fut désigné pac son pire comme

un voile

son petit [ils Mohammad b. 1smicil (158-197/775-813) ct pour

pretece st 1

:8n al1-Gaddil, le premier gardien de cet Imfm mineur et

occultd, LY satisfit ainsi 3 la requte de son fils Ismd®fl qu'il avait
chnisi e premier pour lui succéder 3 1'Indnat?.

Cette version s'oppose & celle qu'admertent les auteurs suanices
et £hii:ies duodécimalns qui affirment que 1'Imdm IsmdSTl était enclin aux
activus viles, 1'Imfim Ja®far ayant alors désapprouvé la conduite de son fils
afné, V'zurait dépourvy de ses droits & 1'Immar et aurait reporté som in-

vestiture suc idsd Kazim, un autre de ses filsd.

AbG Ishdg insiste aussi sur un autre thime : il s'agit de la trans-
Lorsation que deit accomplir le croyant de sa foi er qui marque le passage
de la coipréhension de la gharf€ag, l'exotérique (z8hir) & la compréhension
de la Iy

da®

1n)%. Ce sera 1'ceuvre qu'entreprendra la

fear, ésocirique (b3

ismailicnne partout ob elle préchera.

Ainsi les souverains atimides accorderont un soin particulier 3
transforner et épurer les moeurs et la société afin que soit possible le passage
du @lte exoterique Cibddac al-

livya) au culte spirituel {©158dat a1-Cild fyya)

. Pour sa biographie, cf. W. IVANOW, The Alleged founder of
Ismajlism.
2, 1dris SI¥ADODDIN, zanr Al-maCa Dp.47-48 trad. in W. IVA;
The Rise of the Fatimids, pl -238, L'ImZmat ne pouvant §tr
transmis d'un frére § un autre, seul 1‘auteur du Kalém-g ®ir
(p.49) soutient que Mds2 Kazim fut 1'Iram dépositaire
(mostawadaC)ainsi que le fut 1‘'Imdm Hasan par rapport a
1'Imém Hosayn. De plus, précise M. Ghaleb, selon la tradition
shifite, Mohammad b. Isma®il étant plus &gé que son oncle
Mdsd KaZim avaic tous les droits 2 la successien & 1'Imamat
(M. GHALE3, A%21am al-Tsma ®flivya, p.163). Haft-Bab, chap.II
PP.22-23 et infra p.406. Pour les sources ismaéliennes de la
biographie de 1'Imim Ism&®il b. Ja®far, voir infra, pp.211-21

2

3. B. LEVIS, The Ociglins of Tsmailism, p. 38.

ih, Ghap. IIT, pp. 19-20.



que le déiinissent les avteurs de 1'époque fatimide!,
Il faudra attendre la période sulvante pour permettre
une certaine concrétisation de l'idéologie de la a2%wat Lsmaé-

lienne not

cnt avec la domination des Fatimides au Naghrebz
puis on igypte. L'occasion leur était propice pour essayer
d'établir une théocratie universelle, Les califes prendront
en m2in la direction personnelle .de toutes les affaires de
1'3tat de sorte que l'anterité des vizirs et des gidi était
insignifisnte: ils étaient subordonnés i l'autorité absolue et
théocratique de 1'Imdnm, celui-ci gouvernant en qualité de
Vicaire de Dieus.

Le projet hardi qu'ils poursuivront sera d'unir
1'Islam sous l'autorité théocratique de 1'Im5m4. Au début de
leur carriére, ils remportdrent un succés rapide facilité par
les aspirations mahdistes des masses mécontentes de 1l'injustice
du rézime abbasside et de la crise soclo-économico-politigue
algue qui au IV®/X°s sévissait dans tout I'Em};ire islamique.

L'idéologie ismaélienne promettait le rétablissement

de la justice et de la piété nom pas & travers un seul Imém,

1. Dans la charte de 1a doctrine ismaélienne fanmide, cette
(fondement de 1!

e référer A4 l'article de Farhat
cements de la nrédication ismACilienne

DACHUAOUL
en 1fri

3, Cf. VATIKIOTIS, The Fatimid Théory of State, p. 97

4. B. LEYIS, The Assassins, chap. 11I, p. 27.




le Kahdi, dont la masse attendait la parousie 300 ans aprés
la mort du Prophite, mals 4 travers toute la lignée des
Indn fatimides',
Or la conclusion générale cu'ont donnée les historien-

sunnites du succés rapide de la daCwat ismaélienne et de som

activité, était que les Fatimides voulalent renverser le
califat abbasside et ¢étruire de l'intérieur la Religion isgla-
m.que. D'aprés ce qui précéde, il nous semble qu'il n'était
pas du tout dans 1'intérét et 4 1'avantage des Fatimides de
présenter leur doctrine et leur idéologie sous une forme extré-
miste et en dehors du cadre islamique, car ils auraient ainsi
agi au détriment de leur idéal et de leurs desseins religieux,
N Pendant les deux sidcles de leur régne, la p=litique
des Patimides fut un facteur dynamique et créaiif pour le
développement de la culture islamique: ils encouragérent et
patronnérent les arts, les sciences religieuses et nositives
et grdce & leur esprit libéral et tolérant, ils accueillirent
et invitérent au Caire les savants du monde islamigue de
toutes les ‘eonx‘essinns Teligieuses i enrichir le patrimoine
de 1'hunanité des fruits de leurs recherches et de leur mavoir?
Ils entrerrirent des réformes nombreuses dans leur
royaume pour arréter la corruption, purifier les moeurs, réta-
blir la morz11té et inciter 4 la piété em encouragezni

1'instruction religleuse.

1. Volr 0841 KOCKIN, Shahr a)-AkhbAr, ol l'auteur souligne nar
des padith 1a deccendande aliue Gu Hahdf, trad, in
W, IVaiOw, fhe Bire of Fatinids, po. 99-104.

2. ©f, P.K. HI?HI, Jiistory of The Arab, chap. XLIV, pp.s
5 631, .
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Le corps des DiCl compétents dont certalns formés

dans les célibres écoles de théosophie (DAr el-hikmnt) du

Caire leur furent un appui solide pour leur vaste entreprise
d'éducation morale et spirituelle, Ceux-ci portérent leurs
efforts non seulement en Egypte mais aussi dans toutes les
contrées de 1'3mpire islamique et particuligrement dans 1tInde’
et les provinces iraniennes du Fars, du Khorassan et du
Badakhshin, Rappelons seulement quelques figures de D8%% qui
jouérent un réle remarguable dans la mission iranienne :

al

tayyad £1'1-Din Shirdzl (né 390-470/999-1077),

Nigir-e Khesraw (mort entre 465 et 470/I1072~I077) et Hasan
§abbah (m. 518/I124); ils réussirent i gagner i la cause ismaé-
lieune 1la masse aussl bien que les grincesz.

Sur le plan religieux, les Im3m préservérent la

balance entre le gz

2nir et le bA}in, entre l'exotérique et
1'ésotérique, entre le culte exotérigue (tout ce gui se rap-
porte au rituel et aux obligations religieuses) et le culte
ésotérique (tout ce qui a trait & la compréhension spiri-
tuelle des bases de la fol). Je vlus la majorité de leurs su-

jeta était encore attachée 3 1la shari®st et a la Loi littsrale,

la conversion des Egyptiens était superficielle et leur allé-

geance au souverain fatimide était une allégeance politicue

1. 8., M. STIRN, Iecmaili Provarsnda and Patimid Rule in Sindg,
PP. 298-307 et DA SAzim £zid JonTlict
in Indin, po. IEG6-

Je VA"I‘(I "he Fatimid
Ut

=50

Zheory of State, wp.166ss:

0513, stude préliminaire
ses®, np. 25-39.
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rlutdt nue spirituelle. En effet, ils reconnaissaient 1'auto-
rité f>timide non pas comme Im3m au sens shiGte du terme mais
au sens sunnite, c'est & dire comme calife, ou chef temporel
des croysn*ts. Ce n'est aue plus tard, & Alamit, que les fidé-
len réuniront toutes les conditions requises et les Imém
seront Teconnus d~ns leurs fonctions essentielles.

Cependant, 1a mort soudains de 1'Imim Mostansir-
billah (427-487/1035-1094) et la détérioration progressive
des conditions intérieures de 1'Egypte en raison de la main
mise des chefs militaires et des vizira sur l'appareil de
1'Ztat mit £in au projet théocratique des Fatimides, La crise
politinue entraina un schisme douloureux dans 1l'école ismaé~
lienne: Afdal ayant écarté du pouvolr le Prince Niz3r, 1'hé-
ritisr légitime de 1'Iminmat, intrdnisa son bezu-frére et
frére cadet d':\l-i-.'izar, le Prince Abd GAsim Mosta®li
(m. 495/1101)%,

Tes partisans de la cause du Prince Mosta®li se
réfuglent au Yemen et constituent une branche indénendante
désignée comme les Ismaéliens occidentaux; cette braache au

XVI®s, connait une période indienne, Ils donnent allégeance

1. A A./\. FYZEZ, al-t ivyna, traité anonyme des

iens Eohora, zCCEP -u;vnation officielle de
HIZ'-r dont les autorités guuvernnnen..ales étaient aussi
informées , mals il ~joute cu'2l- llostansir avait reporté
son nags sur iostali lors du mariage de celui-ci ou
qutil confi-_ 1'affaire 3 sa soeur oui le divulgua aprés
sa mort. p.4; cf, ausci Z.I., t. III, p. B19,

2. cf.,
We

chao. I1I, p. 33, et
ol ismailism, p. IS,



4 une série de DAST absolus aprés 1'interruntion de la lignée

des Indm avec al-dmir (495-524/1101-1130) et l'occultation
définitive de son fils at-Tayyeb 4bl al-Qisim1. L'absence
définitive de Jeur Imim mettalt ce groupe dans la méme position
que les Shi®ites dwodécimains.

La faction gui appuya les droits du .Prince Nizér,
désignés comuz les Ismaéliens orientaux transférérent le centre
de leur 82%w=t en Perce et donnérent allégeance 2 une lignée
d'Im3m, descendants d'al-Nizdr, qui se succéddrent jusqu': nos
jours et dont 1'Imdm actuel est son Altesse Royale, le Prince
Karim Aga Khen IV.

Apris le déclin du ealifat fatimide, le mouvement
ismaélien se reforme A Alamit, sutour des cellules déid cons-

tituées sous 1a gaCwat fatimide?, Ainsl nous abordons le

troiritme moment de ce mouvement.

1. Des theses différenter ront émises mour ~ffirmer ou "efvter
éelle de 1'héritier d'aleamir (ef. HOLLIS%ER,
n. 244), Pour 1'nistoire déteillée de 1a
;tac‘l, Vnir Id., ibid, 7p. 265-305 et W.IVALOW
51-111; La scission fut
1Todjet a un se ue coc orat soutenue par Dr. iA. LADAK,

The lii lontzl 1it, School of Oriental and African
Studies, Tondon Universit¥, I972.

2. Pour la premiére pénéiration iemeliﬁnne en Irsn, voir
1torticle detnillé de 3. *l. By IenaCing

ﬂ“‘th—-,
s DP. 20 2GJ.
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PERIODE  D'ALALUT

GQuelles furent la politique et l'oeuvre des diri-
gennis du nouvel "Stat ismaélien® d'l‘.lmﬂt1 et dans quel sens
contributrent-ils & 1l'évolution de 1'idéologie ismaéliennc?

Au départ, il y eut la décision intrépide du DE°%
d'Irfq, Sibd'al-tiadik b. Sattish (m, 500/1187)2 dtenvoyer un
iranier converti encore jeune A 1'Ismaélisme au quariier

sirbillan®

général du Caire, vour y rencontrer 1'Imim al-Mosta

a4t

et y compléter sa formation théologicue dans le DAr al-Ki .
La premitre année de son arrivée au Caire (471/1078) Hasan
gebbih rencontra 1'Imam, requt des fonds pour étendre la

cause tatimide en Perse, en Irak et en Syrie’

en mére temps que
1'Im®m lui confirmait la désignation de son fils ainé al-Nizir,
comme son héritier 2 1'Inimat®, Heean se montra 4 la heuteur
de ses lourdes resnonsabilités car aussitdt de retour en Perse
(en 474/1081), il réussit en 1l'espace de quarante 2ns de gou-
vernement & entrainmer par une discipline rigoureuse des com-

menderies A'adeptes dévoués (f;

2727) & la défense miditaire

dans la centaine de forteresses qu'il avait nu acquerir dans

1, The Combeidre Hirtory of Tren, vol. 5 voir L'srticle instruc-
Sewa ROLGSOM, Tond 1111 Sthte, pn. 422-482,

Go . 189

HimySr! =)-Mneon b, ol-Sabblh, .16
id "kéary of State, p. I70

1. 7, 2.156; J.A. EOYLE, The 11
7. 66I55.
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dans le sxlldvar, le fTaboristin, & Khlz, & Khozaf, 3 Zozan,

3 2fi'in et & Tdn!, alors que lui-mime s'était solidement
implanté a .-llamﬁtz. Hasen §abbih et les Maftrex d'Alamiit
allaient vendant cent soixante guinze ans se trouver en lutte
continuelle avec le pouvolr central de Baghdad et de leurs
allié¢s, les émirs des régions environnant: 1les forteresses
ismoéliennes et qui cralgnaient leur puissance. Pour étendre
leur doctrine, les Ismaéliens durent tenir t&te 2 1'anarchie
politigue, 1'injustice soclale, 1a misére économigue, le
fanatisme religieux gu'entretenait l'autorité des Sultans
Seljoukides au sein de la société Lr:mienneB.

Retranchés derriére les remparts de leurs forte-
resses, le but immédiat des Ismaéliens fut de se déferdre
contre les persécutions, les attaques incessantes de leurs
forts par les armées de leurs adversaires. Les dirigeants
d'ilamiit consacrérent l'essentiel de leur politigue intérieure
nmon seulement & la formation militaire des membres de la
communauté, mais de plus ils ouvrirent pour eux de nombreuses

écoles religieuses, de jurisprudence ism=élienne, d'histoire

1. Manucher SETUDZH, g21%%-e I1-m3°11%ve, pp. 7ss. Pour cette
période dvilamit, ToIF TTSthas oStarilie de Hershall G. .
HODGSOH, The Order of ™

he_As=ageine.

2, Pour la descrintion gfogravninue et Srcheologinne du loe
d'slemit se référer > P. WILLZY, The stle. She Assas-
sinsx ainsi rulh 1'étude interessznte de w. 1‘4

it Lzmasar,

cf. HALEE, 21-th8tip »)-HimyAvry, »l-E=san b.

1ntrod. mo. 10,7 €6; A Tim Koonhvalsl, 3

sur 1a condition des paysans et d villes a 1’

Sel jcukides, po. I0- 15, Cf. 3. LzZwIS, .h

op. 157-159 07 1'>uteur affre une snalyse p

du_ohénrmine ismaélien au sein de la sociéié eomnlexe ce

1'Islam mddidval.
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et ils orgzn.sérent des débats entre les savants et les ﬁi_
sur 1l'ensembie des sclences rellgleuses'.

LtImAn al-Hid% qu'un DAL dévoué put sauver de la
surveillance de la cour d¢'Egynte sous 1'ordre de Pasan $abbah,
viviit clandestinement dens un villege au pied d'Alamfit? et
avait choici lirsan comme son Hojjat. I1 lui avait légué tous
les mouvoirs dans 1'organisation de la da’wat et de toutes les
affaires de la communauté>.

Aprés la mort de [asan §abb§{1 {518/1124), Xiy3 Bezorg
Umid (m,5%2/11%8) alors chef de la forteresse de Lamasar*;lse
dans 1la vallée du afidbar, lul succéda 2 1a téte de la dawat
pour une wission de vingt ans. Son fils Mohammad dirigea
‘Alamit aprés lui pendant vingt cina ans; durant 1'épooue ol

_ce dernier assumait ses responsabilités, 1'Imdm al-l'ohtadf
(530-552/1135-1157) et son fils al-¢&hir (552-557/1157-1162)
le futur héritier ¢= 1'Imimat, visitérent secréiement leurs
disciples et dépéchérent des D=°I en Syrie pour stimuler la

da%wst et renforcer les liens avec le quartier général d'ilamiit.

S81iye, v. 37.
tn ces digni-
taires de coniience de 1'Imdm 2l-sipstansir, ;Ipmn insT
al-] dans_un village verdoyrnt, dans la v»l
ol ]e ;Pune Imam epousa une fille de sang, nobl

1

e “‘r
SHIDOBOIE et JUNLYAD men-

s Da 2;1. LIl existe une troisieme vpr:ion se
Trin3m les membres de ra fanille et des
nreb ol les hommes Ge F2son
end> Xenr "our les gonuuire en Pers

ef. B, LEVIS



Dons une de ses letires en Syrie, 1'Imdm al-liohtadl mentionne
exprecsément la rupture prochaine de la période de 1'occultation
oui avrit été ordonnée mar 1'Imim al—l‘.ostanﬁirbill;h‘. Le pro-
jet se réalisn, lorsnutaprées le Aécés au dernier grand DA%
d'alamit, Y¥ohommad b, Kiyd Bozorg Umid (m. 557/1162) 1'Imdm

Jnlilodin

son “214  Dhikhrihis-Salfm prit en main 1la
direction compléte de son Royaume, mit fin & 1l'occultation,
et in»ugura la période de manifestation (kashf) en proclamant

la Grande 2ésurrection, une fois devenu le maitre d'alamiit.

I1 fut reconnu par tous ses adeptes comme le Seigneur( vand)

d'Alamit, le Résurrecteur (2%'im) et le Proclamateur de la
2
)

Grande fésurrection (Ci'im 21

Ly .
Que signifiait cet événement? Pour le comprendre, il
faut avent tout considérer toutes les implications que recélent
les notions dfoccultation et de manifestation de 1'Imim,
Pour les Iswailiens, la période entre 1'indn <ostansirbillah et 1'Iags

Hasen %13 Zh 13 sarque la deuxikime oérisce
Ltoccultation de 1'1 im; elle dura soixante dix ans.

out
conme Dpendant 12 premizre vériode de l'occultation qui eut

lteu avec les ~uccesseurs de 1'Im2m Ismd®fl b. Jafar, les

3°1 szerifiTent leur vie pour ¢éfendre la cause de 1'Imfmat
et investirent toutes leurs énergies et leurs talents & forti-
fier 1a d2%w2t afin que 1'ImAm puisse régner publiquement et
sans dznger et reprendre la souveraineté totale sur sa

communauté.

4% ehid;
tm.e ag

iin, np, 61-84: id.,
= levtre, rp. 269-270.

‘b, chen, V, p.dt.cf. c RLLOUSE on, 32023
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I1 ne fait pas de doute ou'a 1'époque d'Alamit
beaucounp refusérent de combattire pour 1'ImAmat et nuittirent
les rangs des Ismaéliens de méme qu'un grand nombre s'agrégea
4 1'0rdre ismaélien, Ceux oui combattirent pour lz Ceuse, en
abandonnant les biens matériels et le confort de la vie p2isi-
ble et en se soumettant a la discipline implacable de Hrsan
$7bbAh et de ses successeurs, combattirent pour sccélérer le

cycle d'occultation et aboutir au eyele de la manifest~tion

de 1'Im3m. L*érreuve nu'ils endurerent fut sans merci et

guelques fois v

me terrible, Il fallait aux compagnons un
courage & toute épreuve, toutes les qualités A‘un guerrier

et une fol inédbranlable; en un mot 11 fallait non pas des
soldats entrainés a4 1'art militaire et 3 la =tratégie de 1a
guerre, mais des chevrliers =nirituels entrafnés nour mener
le double combat {celul dont le Prophdte lui-mdme avait incité

ses hommes A entrerrendye) le combat mineur (jih3d-e ssgh-r)

et le combot majeur (jihfd-e zkbar)! Le combat mineur con-
sistait 3 combattre 1l'advercaire de 1la Religion oul attaquait,
le cembat majeur, le plus important, consistait 4 anéantir les
cadavres de son 8tre inférieur pour nue finelement resplendit
gur 1'4me purifiée, la miséricorde du Selgneur de 1'Epogue,
Ainsl au niveesu individuel, ce combat signiffaiteil
le passage de la connaissance exotérigue od 1'Imim est voilé,
occulté 2 son Ame ~ et c'est alors pour elle son cycle d'oe—
cultation - 2 la connaissance certaine et pléniére de 1'Imém
qui marque pour 1l'5me son cycle de manifestation et de dévoi-

lement, C'était le Paradis aucuel l'adepte dévoué aspirait

n ,{Zhe “rue
n.2
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de tout son &tre; 11 n’est point & chercher dans les jardins
Jégendnires d'slamlt dont la propagande anti-ismaélienne donna
des deseriptions obscénes et scandaleuses ! C'est le coeur

du fidzle parfait qui modalieait cet état paradisiaque.

g e
Nous avons évooué précédemment le but de la da wat

ismaclienne qui se propose d'éduquer et de former les hommes
pour ou'ils paissent, du culte exotérique, accéder au culte

ésotérinue, Or, la confrérie ismaélienne se désigne elle-mime

comme 1a D2°vag, 1littéralement 1'Appel, la Convocation, ni
est 2'asrect terrestre de 1n Convocation Eternelle aue 1~nga
dans le "Ciel", dés la ~rime origine des Temrs, la premibre
Intelligence, & tous les membres de son Plérdme'. Cet appel
est 1'appel au Tawhid, 1'appel & la profession de 1l'unicité
divine, @npel oue chaque Provhéte (typification terrestre

de cette Intelligence) pendant le cycle de 1a provhétie?, et
chaoue Ir%m ( et les memdres de sa da’wat nprés Jui) pendant
le cycle de la walfyat? (ctest a dire de 1'initiation epiri-

tuelle), préchérent 2ux hommes de leur épogue, La pénétration

du secret du tawh!

d est donc le moteur essentiel de la dalwat
ismaélienne dont 1'ImZmat est 1'organe., L'accds final a la
Vérité qu tawbid, c'est i dire A la Vérité de 1'Indmat met
- .
fin 3 1'occultation, fin qui cst désignée comme la manifestatior
(zohir) ou dans le langage d'ilamiit, la Résurrection(qivimat),

Homologiquement, 12 giy3mat est aussi 1'avénement

1. H. CORBIK, Trilogie icmaélfenne, 2éme traité, p.I52,n.2.
2. et 3;Ces cycles sont symboliruement signifiés mar Ja Muit
de 1a Religion, ou encore l'occultation car 1'imim est
encore occulié & 1la connaissance des hommes. CZ. Khayr

K %, b. 43 W, CORBIN, frilezie is

L 11314 onne
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spirituel s'accomn}issant, comme nous l'cvans vu wlus heut,
d7ns 1'3me de )'zdente. hyant echevé la "Qute" de son ImAm
(Sntérieur), ayant connu 1'Infm dens s» réalité essentielle,
1'adepte n's plus besoin de trafner les cadavres derriere lui,
d'&tre enchainé par les liens de 1a shartat’; 11 est 11ibéré
des servituder de 1a Lol car i1 a opéré en luil 1a nouvelle nais-
sance mui ert liberté spirituelle et zésurrectlonz.

Nous comprenons &4 présent comment H2s2n §-'-hb5}.1 fut

le Jésus *"qul se chargerait de l'oeuvre de la Rés\n‘rection“j

et oui nrérava les 3mes 2 éclore au jour de la Greznde Résur—
rection nue 1'Imim Hasan ©A13 Dhik.rihis-S213m, dont il était
le précurseur et le Foijat, proclama solennellement & Alemit.
Sa position était homologue & celle de Jésus chargé de prépsrer

les hemmes A recevoir le message aor@nioue du Prophéte Mo

message devant parfaire et cldre la Révélation.

Par 1'appel su'illanga Hasan §abh5}.1 il fit prendre
conscience 3 ses compagnons chevaliers aue la naissance a 1'éter
nité, le dédut de la Aésurrection des fmes devait s'accomplir
atabord par 1a rrofession du théomonisme(wzhdag)?.

Au terme des soixante-dix sns et quarante ans aprés la mort de
i;l=san E?-ﬂbbé'l‘l, 1¢Imam Hasan VE Dhik-rihis~3213m, souffla deux

sonneries de trompette pour marauer la Grande Résurrection.

ehav, V, Do 42,

2. Voir H. COREIl, Tellosie ismaélienne, Sime tralté, mp. IO,
36, 57, $0, 112, 116,

¥, .36 ; pour ce terme, volr H, CORBIN,
ite, ». I50.
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Que sait-on delui 7 Les historiens de 1'Irsn seljou-
kide offrent des biographies contreversées d'al-Hesan dont
on f°it suivre le nom de la formule rituelle (al? dhik-Tihis~

£212m) -=alut & 12 mention de son nom - pour les distinguer

de Hasan $~bbAh, RAshidoddin et Juwayni confondent la généa-

logle de iinsan =insi nue de ses successeurs svec celle de

ins-n

i=bbAn et des DA°L qui gouvernirent sprés lul. Rapnelons
oue 1a m@me erreur fut commise lors de la premiére nériode

de l'occultation, nusnd on considéra le nremier c2life f=timide
al-}~hdi comme un descendant Adu DAY Maymin 21-0aaasn'.

Par =21lleurs, qu':\.l—-!:lasen solt le fils 1llégitime de

Mspammnd comme 1'avancent ces mémes historienss est
estégoriauement rejeté nar les Ismaéliens. Shih3boddin Shha
fait justice en donnant llorigine de cette mérentente’

Quznd }'Im®m Hnsen gssum= son ministére en 557/1162,
11 rerrit le mouvoir temporel aue les Im*m niexercérent pas
pend~nt toute le durée de l'occult-~tion A Alanmilt; s nremidre
action fut d'entrerrendre des réformes nombreuses dans les
lois de son gouvernement. Il demanda & tous ses DE°I, ses
chefs et nrévots de lui rendre comnte des sffaires de la daSwat.

Deux »ns plus tard, il convoqua 2 Alamit une assem-
blée générsle, zssemblée oul regroupalt tous les dignitaires
de toutes les forteresses de son royaume, et cette 2ssemblée
allait faire d=te dans l'histoire. Il fit rompre le jedine le

dix-septiéme jour du mois de Remad2n 559/ 8 Aolt 1164 et

1. V. TVAEOW, The Allered Frunder of Tenzilien (21-0244%h)
2. Jusieysi, 2
3.

sussi les ju
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insugurn 1'.vénement de la Gronde Résurrection, par un préne
solenncl, Le rrotocole et les prénes ou'il fit, nous sont

Parvenus en partie seulement, grice & Abi Ishdo Qohestni,

dsns 1'oeuvre oue nous tradulsons, Cert=ins ¢étails sur 1'éré-

nenent =insi oue les nropos tenus par le Résurrecteur (93'jm),

se trouvent €gslement consignéa dans un vetit ouvrage intitulé

S»‘Vyiﬂn’\“1 4'un anteur anonyme, témoin sccu-

12ire de 2a rrarlcnation Ae )= Résurrection et qui nous le
relate en 596/1200.,

Le protocole est oussi décrit dans le J2m
r!khz et le Ta'rikh-Jzhfn Garhi

~tavi-
, m2ig avec des détails

Aifférents,

Juweyn? mentionne cue 1'Im3m Has=n €418 Dhilrihie-
821%m, =y-nt gravi 2a chzire dressée =u centre de 1'esnlanade
d4'41>mit et entouré des nu~tre cdtés par les adentes #u Kho-
rassen, de 1'Ira~ mers=n, des Daylamites e% ceux du Ridbar
Aévoile s véritodle identité en faie-nt remonter sa géné=logle

31T

=.l-n\zast’en§irbill=_h4. Il déclara ensuite que c'étoit
1» fin de 1'occultation, Puis 11 leur fit un prdne en leur
snnongsnt oue 1a Résurrection étsit srrivée ; dés lors 11
fallzit vivre %a Religion islamique en son esprit et non »lus
dans sa forme exotérinue, 11 fallait comprendre tous les
piliers de 1'Islam dans leur sens ésotérigue 2insi que les

symboles ooriniaues. Il expliqua »ussi qus la Résurrection

était le jour du dévollement de tous les mystéres et des

T LR0W
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vérités de toute la Création, nue 1a Résurrection n'est point
corrorelle mais spirituelle; finalement, il ajouta oue la
résiirrection attendue et rrédite dans toutes les deligions
€%ait celle qu'il inaugurait personnellement. En conséouence,

11 soulagea ses fidéles du fardeau de la shari®at en 1'abrogeant
et Jeur imnosa les lois de 1a piyfmat caractérisées non plus
nar Ja dévotion par les corps et les formes, mais par la dévo-
tion constente par i'3sprit!,

Dons cette perspvective, nous voyons donc aue cet
évinerent ne reut entrer dans l'accention génésale d'un fait
historicue, c'es* a dire oul . se déroule sur un seul plan, le
vlan linéaire et chronologioue surgiscant & une date et en un
lieu 4éfinis. I1 postule une »utre dimension, verticale, avec
un terns oui lui corresrond et oui différe du temps de notre
histoire visible et vérifiable,

I1 est un événement essentiellement tronshistoriaue
d'un acte liturgique, celui de la Xésurrection nue célébre
1'Insm H=sen et c'est pouraiol comme “mystire® 1iturgiaue,
blen oue historiguement proclamé le I7 Ramadén 559H., a2 Résur-
rection, en réalité: "ne cesse d'&tre toujours & venir"z.

Par 2illeurs, 12 dcte que mentionnent les textes
ismzéliens’ pour cet événement spirituel est fixdedans le eycle
cosmique et est év-luéea un nmeu plus de 180,000 ~ns, c'est &

dire plus de 1= moitiée du grand Cycle de 360,0C0 ans au terme

tion cc-rme trmmnne de 17 pérrection
fin de 12 Lzt

us » Ch*D. IV, DL 73-74.
re centenaire A'Alamiit, in Mercure de

3. 2y R T ABIN e_cen
3
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derrue)s doit ce lever 1» wésurrection. On ne neut chercher

4 1'cxnrliouer par une concordance de temps ou de date car cet
évenement s'inscrit en duliors de notre temps et de notre chro-
nolorsie; A'~utre part, il maroue une anticipation de 1’escha-
tolegie,

Aux yeux du monde islamigue légalitaire, aui ne
considére et ne comprend le déroulement des falts aue sur
notre nlan visible et de l'exnérience sensible, le nrotocole
d'ilaniit surgit dsns leur conscience comme un seandale Bav—
ceoue rurture avec les rites et 1a tr-dition. T2 résction
fut violente, Reruis ce jour, écrit Juwayni, Mes Ismadliens
furent sppelés des hérétioues (malfhida) car ils 2bandonnérent
{1a mise en pratioue) des injonctions et des rrincipes de 12
Toi cononinue et le surnom d'11h%3 (hérésie), leur fut fer-
nement Apposén’,

L'Im2m

2n neurt deux sns Tlus tard en S6I/II66.

Son fils ©118 Mehemmad (561-607/1166-1210) poursuivit

1tenseignement de son rére et fonda, dans cette intention <

nombreuses écoles de la danwaz, ol 1'on discutzit des diffé-

rents espects de la spiritu2lité ismaélienne, Son régne fit

raisible rour la communauté. Son fils Jal&loddin Hasen aui
lui succéda en’ 607/I2I0 noursuivit une volitique différente
exigée par les circonstances chenge=ntes de son éroque: en-
visagennt le dznger imminent oue coursient les états rusulman~
a2vee le mouvement des Mongols var; les "g;orte?" de 1'Emmire

islamicue?, 11 se Téconcilia avec Je calife abbasside et lee




- 25 -

émirs, dans le souei d'unifier toutes les forces contre l'en-
nemi commun ; ron retour “exotérinue" A 1a shari”a zt lui valut
1a sympathie des chefs musulmans et leur confiance; et on le
nomaz le "néo-musulmant ',

Ses deux successeurs suivants restaurdrent la doc-
trine 4e la ciyfnat et les Ismaéliens eurent de nouvezu des
temns difficiles & affronter. L'Im&m Roknoddin Khdrrh#h (653-
654/12135-1256) ne put résister sux attaoues de Hulagu oui
avalt le dessein d'anéantir jusnu'd la dernidre, les forteresses

ismeéliennes et leurs hebitants, 1!

TaAm éloigna A 1'avance son
fils Shzmsoddin Mohommad, futws suecesseur i 1'Imfmat avec
son oncle en Azrbaijin, alors oue lul-méme était livré aux
autsrités mongoles et mis A mort en I256. Rappelons au passage

le sort malheureux de 1'immense bibliothégue d'Alamiit:

H ns doute et qui re-
3cles ¢'efforts intellectuels ces 23°

st de leurs
furaat livris aux flammes.

; Kom$) HUSSEIK,

. 223, 3, LE4IS
remarque nue 1'zcressisn Ge Liing dd¥n fasan fut une
nérinde dlgrgultacion nour les Ismaéliens nen nas dens le
sens on 1'Imdm est cccklté comme dans les ppnqu s gntérieures
mais d=ns le cens ol 1a vraie nature de sa mission et la
vérité nue au*} enseignait, ét~lent momentonément
voilées. ins, chav. IV, pp. 82-8%.
Yens furent sussi affectés mar cette

115,

g 7.
np.-,nt;nue a amitt" , Ibid, chap. V, op.
Hodgson nrécise nue 1'=ttitude de 1 im@m 7218
fut cyantrseuce “our les Is=-éliens sur le n poditinue:
T.es Ghu t leurs ~ttanues d=ns le COohestdn, la
rezrhn du addblr ennnut une vérisde de rémit et en syrie,
les Ismz2@liens, =UX =rise= ~vec les ir«nu, obtinrent ~ezj
h, 3 T. 220

~6din fason

LITVVZ, P
,onap, V, p.95,



La destructinn A'Alemilt suivie de 1a acisie de la
Plurart des farteresses en Perse et surtout su Khorzssan et
au Q’?heFtﬁn1 aurait pu f:zire croire A 1'extinction définitive
Ae 1'école ismaélienne. L'histoire montre oue 1la communzuté
ne fut point détruite entidrement’; un grand nombre échappa
"uX mhesscres en observant 1z taciys ; certaines familles
émigrerent en Syrie, en Afgsnisten, dans les mont»gnes de
T'Eima)=ya et 2u Sind ol elles vécurent en secret. D'=utres
suivirent le chemin des Imim en Azerb-=ijin.

Ce nouve=u transiert du quartier générnl des Imém
2u jori-Cuest 42 1'Iran,d'une nart et d'~utre rart la contirua-
tion de 1'Ismaélisme sous le couvert du soufisme, ceractérisent

1a nériode de 1'Ismaélisme pos’-adamiti.

1. Pour les dPt=ils Yoir K. HOWORTH, Histor
t. T (*2hs }, DT. U3 Fs et i05 f8,




PERIOLE Post - AnAn02l

Au début du

/xXv°s, la famille des Imfm s'Stablit

, un netit village & trente km, 2 2

»

Anjud® Est de 1l'arzgh
actacl, d~ns le district de i-lﬂ.hallﬁ.t'l olt 1'Ismzélisme n'>v~it
Jansis joué un réle importent, M. Ghileb et Chunarf par contre
s~utiennert cue c'est & nartir du.xVI's rous les souver~ins
safavides ~ue les Im3m s'installérent A Anjud®n 2l-rs qu'=nté-

rieuremeni % cette Aate, ils réciderent au Sud 2 Shezhar 28bek

2u Kerm n? .

%1 Ixan, le réene des Mongols pnis celul des Tur-
eomans ne favarisérent guére )'unité dn mouvement ism-élien et
leurs ~~tivités missinrnaires en Iren furent limitées,

P-r contre 1'aistoire indicve nue les Im¥m dirigérent toute
leur ~ttention vers 1z de’wat hors des frontitrss irzniennes
et cecl dés le Asbut du AIVes,

Des 2""_& irgnien= eillonnérent & travers 1'Irag, 1~
Turcuie, le Tibet, le Pamir, 1= Chine et établirent des centres

imrort=nts nparticuliirement en Inde {Punjeb, Sinag, K&s'nmi:)’.

1 Khorassini, {ntrod. p. I4
et M. GE.LZB, a%13-

1. Y. IVALOW,
2. Cf.

90, 145.
3. & titre A'indication, remsrouons oue de cette a2%wat nacuit
une littéroture religieuse orizinale rédigée en nlusfeurs

langues ir T on
de la doctrine isma: nne nizirl dens les termwes de 1=
religion et de 1» culture hindouistes : 1le est jusnu'ad
nos jours rer—-nmne et tudiée mar
» Pour une etuqe de cette 1i

rature, se du Lry &, WAKJI , fhe
frodition G2 -




Des 1a fin du A¥°s on volt les fideéles venir des
vays éloiendés comme 1'Inde rendre hommage 2 leur Infm et re-
partir avee de nouvelles directives pour les ﬁdéleﬁ1.

L» rituvtion devient moins rude de corte aue 1'ImSa Hostang

PAl1=h 11 (L9E-8kE/1464-1476) se déplaga librement - parni

ses dirciples et en r»ison de sa nrofnnde culture, 1} jouit

fn

pert des rois et des 6"1rs2. yn memaire est grovie done

les coeurs des Ismméliens indiens pour leur aveir laissé comre

erseifnctient un nuvrage ou'il commosa marticuliérement & leur
intention’,

Tes fidéles jsmaéliens observerent Ja tantya et

rrent vivee reisible~ent sous le réafme de 1» dynacstie dee
u

“eutens Hlenes (ikeoyanlu); ils nreseérérent d-ns les ~nciens

f~yerr ismaéliens Av XneTessan senmtentrional de kishdnlr,

21zbfd et +vEsimfbAd; un grand nembre s'engagérent dens 12
malize et d»ns )tarmie®. Jes groures imrertsnis viveient

susst dane le Ushestdn, sutour des centres de Eirj@nd et ~3'in,

T 354,

sfras_eabin, . 356.

(les réaples de 1'éthinne
3 Vignn ol sialinec s\ ed, ot
IVALOW, Te it rui M5 Tiva

ast 12 dée sion de 1

1... - ,u-rr.n" out envs

es de ce ‘ivre et leur
de lui accorder le mime 5g~m




slers nue le nrosélytisme des nrédecesseurs de ¥

f~mille 'Is

% 21-8-f% e~gne d~ns le Gilan pour fin~lement

cvlniner en 5C7/1502, & la proclemation de shih 1smi®il ter

¢ rne Ye eouver~in d'Iren, len Uzbegn yremnent 1a reléve des

urises d-ns le Rhorassan et menscérent rend-nt des géné-

Totisne Je répime des Safavides'

U-ns cette zeit-tion rolitirue de 1~ fin dv XV°s

et du

ut du AVI®s les ~etivités littéraires zu =ein de la
comrunauté ismn~Alienne prennent timidement leur essnr, Clest

vers cette ¢roque nu'dmerse 1o personnalité inconnue A'2b3 Ishd-

~irire dn

tvhestin, un Ismpdlien déyoud  gque sar fervenr

amens A asen

r le r-nz m~deste de ;

(1icencié) o

Tut G~

it 1a rer-is-inn

vricagr; 1'osuvre qu'il éarivi

At gne mous trogvisons dans cette étude est 1'encei-

anement su'id éisvenseit 3 ses noréliginnnmires,

1.tImdm Ge =on éneque fnt )'Tmim Hestang!rbilleh I3
Sluc eennm snus 1o mem de Gharfo KIra# (899-902/Té31-T497).
I nequit A Shohor 2%bsok (615/1412) rais 41 vint

stinetalles A

imjussn, estud Aans les mentagnes A envircn
einonsnte Jm. de Mch2115t, Lac fidéles, avee l'greord de 1'Imsm

viurent stimetcller dane 1w districts de Hghell13t et Ki=hn
et enrent srdre de ne pss morticiver & 1a nolitioveZ,
bl 1shiq le cuslifie de Seigneur du Tempe, de

Réswrrectenr de 1a Réenrrectinn, 1'Enir des vrals ~royonte

at le ~hef dee pienx’, On le décrit comme un h-rme dtune

et Yne cdvild

Prache~Crt




gronde dévntion, emrli de simnlicité et de douceur et men~nt
une vie de derviche, de sorfe qu'on le surnsmma Gharibnllah
ou Ghorib Hirza'.

Pendant eon réegne bref, 1'Imim revétit le vétement
de derviche maur visiter des fidélers en Afgsnistan, au Balu-
chistsn, su P=mir et serait méme a11é au Sind et au Panjab

ob il sédjourna un :\nz. A son retour en Iran oh 11 avait lai

son frere ifrdin A 12 téte de 1a dalwat, 11 fut terrsssé par
une grave maladie gul stavéra fatale. I1 fut enterzé 2
Anjudin en 904/1499"’-

HRlen ne nous montre sue le jeune Abll Irh23q ait vu
Tencontrer personnellement 1'ImAm lors de sa visite dans

1'Ezt de 1'Iran.

Ren=is=2nce littérasire

Ltinstouration du 3hi%isme comme religinn de 1'Ztat
queloues années plus tard (I502) et la montée du pouvoir de=
Safavides nmourplus de deux sizcles (1502-I736) fmt nour
beaucoup dans le dévelorvement des activités littéraires dans
le monde ismaélien: il apnortait une ére de soulsgement relatif
et permit A 1'élite spirituelle de composer; ce rencuveau
commencé dés 12 fin du XV°s ='amrlifiera aous la nouvelle
dynastie sbiite. Cette périnde est déeignée par Ivenow comme
1le périnde 4e renaigsence c¢'AnjudSn, narcequtil eut llew e

moment ob les Im3m prirent cette loczlité pour leur résidence

1. CHUN:R
2, K, GHALEB, iC3lam a

fivan ‘Mobtn,

344,
ETiyye, p. 333.
3. d. IV204, Dombr nf Snme Persien Ismedld Imdms, rn, 54-55.
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Ilz ourent en néme temns renrendre le contrdle des commu-
vériodes de
neutés en dehors des frontidres irrniennes, aui pend'-nt Yes 7
pErséeutions et de tension, furent administrées par leurs
rerresentants dont lz fonction devint progressivement héré-
ditaire et, nui formelent des lignéer loc=les eutonomes.
L'oeuvre d'abd Ishfa oui écrivit peu avent la
victoire de 12 dynsstie des Safavides témoigne de la survi-
vance de 1= rensée mystigue irmaélienne d-ns la psrtie orien-
tale de 1'Ir=n: le Qohestin. Ellc est tout imnrégnée de
l'esprit de 12 doctrine d'alamit nui met 1'accent sur la
Vérité snirituelle (h

joat) et donne & 1'ImAm une plece cen-
trale en anslité Ade Résurrecteur en Tuissence et préperent
les hommes 2 scenmnlyr lewr résurrection. il'oubliors pas

ou's lin'minZb3d wn villzge nres de Biriend si les Ismadliens
avaient acquis 1la fortereese, le D3°i en chef céléora le
méne nrotocole de 1a Résurrection au'a Al=rdt’.

Cet esprit somfi est plus accusé chez les zuteurs
vostérieurs aui fleurirent sous les éafavides 3 la enmmunsuté
ismrélienne rrésente 2lars 1'appavence §'une organisatinn
soufie ou derviche, Abfl Ish3q concerve encore quelgues déno-
minrtions classigues des membres de la aa°wat fatimide,
aes successeurs par contre remplacent les termes Bib, ?&M.

D58, mostailh, per Bir, morshid, moallem, morfd, mo'min?,

L'oeuvre d'ibil Ishiq ne nous serait peut-&tre

1. quuexni, Ia'rikn-e JehAn Gnehd, p, 330
2. Vir Kheyr HWAH, m-e Pir; of. aussi
. IVALOW , Zrief survey of Iemiilism, p.87.
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jam21s parvenue si elle avait 6ié conservée par les ismaéliens

du Grhestin, fayer inetoble et teuicurs menzcd par les ineur-
ane

sions étrancéres. Kous swons wn rue/ 1¢s décennics conmérutives

4 12 chute A'ilamfit nul g

alysa toute vroduction ittéraire,
les I=maé

1tens formirent des groupes importants en Inde et
dens les régions s'étenasnt au ded de 1'0xus oue nous pouvons
dérigner en cros comme le Badakhehin,

. Cette réginn comme le Yeren & 1'époaue du déclin des Fatimides
avait, remaroue judicieusement H. CORBIN Y1z chence de ne
roint se trouver sur les grands trejets par lesouels pasee
1thistoiren?,

Clest trécisérent 13 que survéent 1'seuvre de 4bd
Ishbiq einsi que 1z pl\\zpert des oenvres nersznes qui nous sont

anjond'bul parvenues,

1, ¥. CORBIN, Livre des Faux Soge<ses, n. 9.
2. Bien qu'idd Ighdq soit

€connu dans sa région natale, son

oeuv-e Jouit ar* une vénération égale au Ealfm—e ur de
78h) puprés des Ismeéliens

art, 1zCoclarti »11'10 ng
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CONCIUSTOW

Te mouvenent ismaélien depuls ses origires jusou'au
AVI®s m'évertua A ré-liser 1'idéal du Ghi®isme en tenant comrte
der conditinns sccio-politicues aui a'affrzient & lui & chaove
énooue: la créztion d'un état théccratique. Cet 1déal trouve

son fondement dans 1'idée de la w:

yat des ImSm qui prolonge
le eyele de la Pranhétie, w228yat sans laqueclle 1a Proohétie
ne rent acouérir sa nlénltude et n'curait 2ucune raiscn a'dtre.

Les Czlifes f>timides aéployérent des efforts psur
réussir Aans leur evtreprise; le systéme de la dawat leur
fut un inctruzent mmissant et sounle prur Aiffuser 1z dcctrine
iemaélianne et étendre l'oeuvre de rurific~tion rrogressive
de 1 société islemicue espérant 2insi accélérer les merspec—
tives eschotnloginues de 1'humanité, per 1a recsnn=issance
unanime de 1'Imim camme e seul chef spirituel de la commn-
n2uté des croyrnts,

Au XI®=, les th:l.;nides virent leurs espnirs g§'é-
teindre ausnd précivitamment, ils durent absndsnner les rénes
du vouvair temporel, Cevendsnt, 1ls n'zveient pas renoncd ~u
combat, Il =e poursulvit sous nne forme sans doute rlus rec=
treinte mais plus violente & czuse d'une résietance des 2d-
versaires plus acharnée: l'autoTité supréme Aivisée entre le

califat abbasside et le sﬁltzn".t seljsukide défendcit e pouvoir

ternorel, tandis que les Ismadliens, réfugiés d=ns leurs
nambreusee forteresses en Iran et en Syrie lnttaient pouvr g
reconnrissance du reuveir spirituel de 1tImd3m, I1'zetion fut



. ronr atielndre A la conuxinsanc:

sonvrineny

1

reetion & , dadlis

la Religion ésoiériguc

1'esehatnlogie "au préscnt® pour tous lea adepin

Arrés. que les remparis des forioercsses furent pris
dfassent par les armées monssles en 1256, 1'lsmzélisic

disperat . apparemmient de la scd

e politique dnrsni les
sieeles suiventis, La Religion de la Q.

gon chemin & fravers le soufisme dans la pensée de loequelle

les Ismadli

s trouvérent un refuge sir et une aisance

Gtexpression en raison de leurs tendances spivituslles
tdcntigues’.

(otion of_ Fhe Gulshan

32 tvaith.




iu début Cu x¥Ive, l'oevire A'AbU Ishlg por

lec vrsces d'une 1id

ratnre gui plus tard

dc soufisme iemaélien; elle fleurit aw

len Safavi

stinstallent sur le tréne de

&

, ¢ul cependant A 1a fin de leur régne,adontireni une

tile ot intransigeznte & 1'égard du souficme.’

1. Yoir Iossein i
et J.AULIN, . c oD, 256
a 342, articles in L
MIRAS
iz

De
dthods ¢
<,

ixritueld,

I, (Ciras 17i§-1796), levive pré
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i. L'Ceuvre et lc ianuserit

u monment ok il publiait son édition anglaise du

le pseudo Haft-1:5b (uept chapitres) de zayyed

ifgir-e Khosraw, \, Ivenow Tecevait, le 10 octobre I9>4, de

ir. twerztullah Beg, ami de Hunza' la vercion originale du

Ishiq lohestini, Il eut tout juste le temps

d'insérer dans l'introduction de son Kalfpn-i Ffr quelques notes

qui lui permirent d'éelaircir 1'énigme de l'origine du Kelim-e

Il nous dit dans ses notes, que la version originale

bl Iskdo est un traité de cent vingt pages. Cettc
copie de Furnza remonte a plus d'un sidele; elle est écrite sur
du gros papier fait main provenant de l'"isie centrale, de
couleur grisdtre, dont les mesures sont 20 x I2,5cm, I5 lignes
sur une page ol le texte occupe Scm & 7em., L'écriture semble
&tre la méme partout, mals différe de page en page. Lz calli-~
grephie est hésitante et indique que le copiste n'était pas
hebitué 3 éerire. Son orthographe est déplorable tandis oue
les citations arades sont pour 1a plupart aéfigurées au point

d'4tre méconnaissables.",

Takdstan

+ enda, p, LIX,
s+ 1d, ibid, addenda, p, L., W 5.



» et de cette version orifi-

We I¥3L0. que Nous rous proposons de
autre version emplifiée, non éditde

et cn'Ivanow cppelle le pseudo I

1 hr. Juwsn Yhon cul lui procura une copie mamscrite de

nine

cunro vercion et Ivonow en fit une compariicon &

wvie le ] Zir ¢-ns 1'intrednction ce con {¢itian én

1 rous comparons la vers

vee eelle Gu joi’nen |

constitue en cueloue sorte l'os

ceenticlles g acus

T

rilren

ez titres identiques mais leurs

uz cxnlicitenent 12 structiux

du Loftel b, .ui conticut

remplacé Sans

culo tlograzrhie Cu grind penscur ot 0

ifir-e inosraw (IV/.°)Y.

XTI id, [ofd-

\\J.T:'\,

roun ’\ut\. th H|0‘zy LN
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r contiont des intcrpoladions, princi-

nz lec Iitne, IIléme, Vime et VIIme cr sitres. le

vitre reprocuit i peu pris texiuellement le conbemt

cut & la Tin Qu

txes d'iuld Ighéa,

slire v jie G tout 1lc I7iue, gue loi

dnes oinzi qu

le VIliue ch

incéré Ge nombrourcy

t=n

§100) ce wopged ok

irct, toutes lec

lce ou pira-

se situant entre le I7/.2me sitcle et le

appertenant pour la plupart & 1'école

&uoddcincine,

it de cette reproduction quasi intéjrsle du

» étoffle de rombreuses interpolationsz il
nt curieux de noter une carence iiportante: 1'au-

porte pas, dans son Veme chepitre

%t (La Grende Aésurrection)

zsan ©.13 Lhikrihis-iclfm & llamdt,

zerticllenent ripgontd denn le prewda

quelgues difidrence

5 1o o uotien de ..Ivocow'nour per




Il semble bicn eussi gu'lvanow alt ddcouvert le

Lle auteur

ir. Il atirivue la falsification

& un .°°% locel de 1'.fgonistan Lhayr hhvdh

: NN

i ec .1, pour agsouvir des zmbitions personnelles

e Tir

avec wne biographir retragant

(7°/.1¢) que les Ismadlieus des Gis

situés nu-cell de 1'Cxus admiraient et respectaient ‘avec ' ...

“watizn . e cette assertion se révile correcte ou fausse,

ce cui ezt certzin c'est que cet état de choses valut an

d'étre recopié pieusement et @'8ire considéré par la éite

cormunzuté ismaélicnne, comme son livre le plus saeré, .i

iheyr ¥hwdh cherchent la renommée 1'avait publié & Son nom
le livre zurait sans doute été rapidement oudblié et son
zuteur iznoxé,

Uette exploitation des textes n'est pas uanique dans

la littérature ismaélienne. Corbin dénonce un acte semdlable

venant de ifgir-e Khosraw lui-méme qui "a pillé sans vergogne"
le "Livre des Gources’ d'ibl Yalqlb sejestdnt (IVe/itme sidels)

pour l'insérer dans <sr ouvrage principal: Kiwén al

(La Zable des Fréres)

1, H, CO¥IX, Trilonie icmséliemme, int. p. XXVI, n.I.

<
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Jang son ensemble, le langege du Hoft:

b est plus

n-e Ttr! ce qui concutrait 3

ne que celui du lel?

zu'il fut composé avant celui-ci, Or, 1l n'en est rien,

ter éoc sujets de controverces ismaélo-sunnites, aw miliecu de
vassages de pur soufisme ismadlien, trahissent 1l'appartenance

de l'oeuvre & la période sefzvide & travers l'exagération

et 1'emphase qui lui sont propres.

Le Haf

a'ibd IshZg, qui est l'objet de motre

étude est écrit par contre en un langage plus sobre, plus éi-
Tect et exempt de raffinement littéraire, Ce texte est dépounvy
d'enprunts anachronicues et contient beaucoup moins de répé-
titions que le [aldm-c Pi», 3'il renferme ouelques contradic-
tions apparentes, elles sont surtout impitables & 1a hridveté
des explications gqui accompagnent 1'exposé doctrinel, De ton
plus modéré que l'auteur du Kalfm-e Pir, ibfi Ishiq observe une
prudence rigoureuse dans l'expression de ses idées, surtout

sur des points de controverse relijsleuse avec les autres sectes
de 1'Isl.

:u1%tsme, contrairement 3 ce qui fut encouragé et rermis sous

.11 se gorde de critiauor les adversaires a2€ilf et au

les a

ides, I1 ¥y a douc tout liew de penser qu'il éerivit

svint 1'avénewent des safavides, vers la fin du I./.véme

-1 Piz, int., p. X&¥, n. 1
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=1 197) surno:

itonse )

deus foic comme 1'lmim Ge son

tevr Ge la ville Ge i

habi

nts de cotte

pitude de fairc fouber lev

zu lice de ghi,

sions comie

" utilisfes dans I

fens prinitif, note .

- i 2
Imorassan plus ou'zilleurs®,

L'ewploi Ge la particule

#in ezt encore {galement en usage dzns les vill:-.ges;.
il

notre texte.

N

ci chap’. ViI,p. 65 du texte vors
pe Lal, n. 5.

D G. W LVANO
& pp. 235-351
rSN ke 21

hon




+5)5 1'intcrcalation du h est peut-8tre due & une pro-

noaci..

icue des copistes Dadakhshinl et ne provicnt pas

e 1!

 particule est employée 13 ol l'on attendralt

1z rexiicule i ouw ba.

L'usrnze oncien de la particule be devant les formes

lec gui n'opparcissent pas dens le persan en giadrsl, sont

utilisées ici(page 56): P isté

vec un 1ufinitif, page 52

ie nom &e l'zuteur est mentionné dans lz préfece ea

LN
deu,

apparait mzlheareusement sous sa forme lz plus

simplifiée d'ibd Ishlg, la Xunya sans &tre accompagné de
surnom, Ge titre ou du nom paternel.

1z trzdition ismaélienae 1l'ignore presque complé-
tesent. iucun document ne peut nous éclairer daventage sur le
personnage que lfautobiographie sommaire que nous offre 1l'zau-
teur dans le premier chapitre de l'oeuvre que nous traduisons,
lza seule cui soit parvenue jusqu'a nous. Il est probable cu'

aucune copie de cette oeuvre n'a été préservée en Iran puisque

= cozie

1'originzl vient du Foda

shin ol ont été préser-

¢'autres oeuvres de 1'école de ilgir-e Khosraw,
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“ucune indication ne nous est fournie guant a sa

s un de ces

e, Cr pourrcit suppoger qu'il est né

s 1: valiée de Birjand. Comam

son 1-r;nze il cet originaire du lohestdn,
T2 “okes , Téglon montagneuse dans le Xhorassan

L 1'.st de 1'Iran, fut un ancien foyer de commu-

.{liennes, L'histoire mentionne leur précence dis

1 wefaiine sisele, ia effet, en 484/1091
voyaz ton najeur, le (AL t4'eni au f{ohestin et eu

Ieuars hzbitents résondirent &

:), ivee leur appui, 1'Ienzélisme gegna plusisurs loca-
lités cans le 7ohestln et occupirent des forteresses,

1 ceite époque, les Ismaéliens possé(‘laient dzns le
Sistin la seule forteresse de Iurfth qui appartenait au distriet
ée lio‘ninabadz, ville située & 1l'est de Firjand. llais dés la
mort Gu sultan iohammad en S0I/II07, ils s'implaniérent for-
tenent au Khorassan et s'y maintinrent jusqu'a l'arrivée de
Eulazu qui détruisit "1'état ismaélien®. Les soixante dix for-
teresse icnaéliennes du Johestén® représentaient alors cer-
tainement une force politique et religieuse dangereuse pour
x'état seljouxide, et de ce fait, avant la venue des iongols,
1ls eurent & subir au Khorassan et au Lohestin maintes persé-

cutions de la part des gouverneurs et des souverzins désireux

Khoraesan 1z pénétration i
zne du premier calife f
ey Tha
A 2nu 3N .

213, p. 200,
y. Id., ibid, p. 20%, n.I.
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Ce rotire fiv L leur procpérité et d'undontiz leuwr pulscance.

sTurent Geu

fh al-sde Tir-

couc le nom de - (71xe/alT1Eme

ot hizlow m iizdrl Cenestni de

-I3:C), poite lyrique et &

vilic de Lirjand et duas les ville

5, cul, aprds le se des .ongols vieut dlseré-

i dans 12 clandestinité (noive

. iujourd'hui des villag

ord et au sud de la vallée de IZirjens; ils

mbreux au LYI

7

e sidele, & 2!

b fut-il le seul ouvrage yu'ferivit bl

us ne pouvons rien ceriifier i ce sujet puisque

1iTe ne rous est prrvenu, s nous savons seulcnent

11 zvait 1'intention é'icrire un treité sur la proclim

ztion

surrection &

lendit et de donner la version

duction persane du préne (Gbothit) ui fut pro-

ar le i'itre Jeliloacin Yazsan ®i13

Les historiens rz_rortent que dec copies de c¢e prine

Zent ¢t envoydes sur l'injonction du izitre duns les foycex
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{accue d'LA Ishie,

de o teing

id ¢t des villages du . ohest

:rent lz fite la Gronde agcurrceti

sobable cut

vd 1ealy penceit retrocer 1'histoles

noen rédd té sur La Crandc tlsarsgs-

:ce, nfrurwit pe.

plus rezretisble guc cette ocuvre n'zib pas ¢té déeou-

verts, enr clle cerait d'un grand intdrdt pour nos recherche

si

wvres en informations, particuliirement pour cette période

roat-llzaltd

iires szeries (Fogdl

flaw

ne 98 du Io

I1 2 zussi copif littérclement lz pege 51 de 1'sou-




n 4zl ae

(m.T8€). 1%

Tence d'impor-

11 8 eonicevd s

plusicurs pessages la terminolos

ti.ide, en particulicr en ce qui e¢ ropporte

Sraiie gpivituclle (Parfier Otn) moiz 1% encore, ne

sune indication rur scs rowrecs tr

itionrclles;

rent-dire a-t-il corrulté les ocuvres de h?.giz‘-c Yhosrow (LU=

.1072-1077) aont le nom est mentionné & la

la

fin & I,

gl2cle cous le rézne de 1'Imdm Gharilb ilirzi

(ou silled II1) gui eldt la liste généelogicue Ges

e 1toow

Sontrzircment zux oeuvres compose€es

cours  cge
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¢e 1n , wt moins celles ¢ui existent aujour-

as et incchevics.

sucun rile pr

tre celle de leurs homologrmes fati-

ot.

+ifs eonne 1la micicn socinle et poli-
cc comme l'observance constante (o le
t les P7°T atenercer une nctivits 1ittéraire

& se oontenter dc ce cue lear of

locsles, familizles ou coummpauts

cn fzit de conn ~iibtiounclles.

wout <ifférent aurait ¢été le sort réservé 2 la lit~
térature ismzélienne si nous possédions encore les trisors

inestinoblas de lz bibliothecue 4a'llomitt. For zilleurs, la
.C,

“: unt accordaniy 1'antonomie i des

caient loin du centve général des Imdm, 1'insécurité

dans les aéplacements et les voyapes ne facilitaient pas les

unicztions entre les N°% et leurs I

.

I1 faut garder présents & l'esprit fous ces facteurs
si 1'on veut bien comprendre les conditlons dans lesquelles
bl Ishdy 2 1ivré son message.

Il serait nécessaire aussi de découvrir d'autres

extes isni{liens pers:ns nizirl pour pouvoir certifier sue 1:

flicns ou ri,

1len de 1'tuteur.,
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se 1a plriode 4'llerdis, neus n'avonc cue tréc reuw

1l de cuclgucs pry

¢

cue nous ivone eu lloccacion

~long en ¢ifet que les

s Z(VT-0TL

1 N o
et astronoue , r{fugié & .o

avant de devenir le

1z eour loe

Son apparieminse o

lien est cntore disputéc et demeure obmeuv.

i1 eopon~ una traitd riunizsont vingt-huit rdfleuions sur deo

(asriionn ¢e doctrine et a'¢thivue ismudlicnnes, intitulé

(a5

porvint ouvruge de T

gt } cui constitue par son contenu,

un {rence pour notre étude,

Un sutse netit traisé, forit dans un style identifue lui est

(1l'Cbjet de rechcrecie

Sié écitéc par V. Ivencw.

Pour la périoce post-ilaniitl gui préchde 1l'oeuvre

, lec rares ouvriges qui ont survieu témoignent

Ge la pencie ismadlienne dans lz cocue d'un

telique, celul au'utilissient dis le II°sidele

les aysticues coufis. Ie tralté de lapmid Shabectorf(m.7.C/i .0

(La .oserzie du iysiive)” couments

n igmallien znonyme, montre avec quelle aisunce

ismadlienne s'zssimile la thiosophie du roufi:ne
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et incite A nous interroger sur les origines de cette der~

riére, L. Corbin et

Ivanow s'accordent pour dire que

ecite rejenction des deux mouvements de pensée ésotérique

zit pze ou s'opérer si dés 1l'origine, ils n'avajient un

cinsusat commun®’,

lin autre éerivain de la méme période, contemporain

pencée soufie dont il reproduit fidélement la formulation

cue ses oeuvres furent €ludiées comme appartenant au soufisme

clzssigue, L'enseignement docirinel que contient sa poéeie

reflite llesprit 4'ilandt?,

Pour 1z péricde pré-safzvide, il nous reste une
litirature »elativement pluc abondante d'oeuvres en prose.
Zlle mercwe un début de rerouveau littéraire qui aboutirs,

4 )'avinerment des 3afavides, & ce gue

Ivenow désigne
comme 1a période d'injucin’, '

Parmi ces oeuvres s'lnscrit celle de Sayyed Sohrid

zdakhshini qui éerivit les "“rente-six Zpitres"

nifa) vers £55/1452 sous le rigne des Pimourides.

€n ignore tout de sa vie, Son livre appartient & 1l'école
traditionnelle de rdgir-e Khosraw par la sobriété de son

1z

e et de son style et par l'inspiration de sa doctrine.
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de cotte ownvre sont citds dras le Frilfroe

o n'en grrede gue des traces,

orltion toute diffirente est le

:i20illnh 11 (

de 1tIm’,

dircet

et lud zerviit Le livee e

Toos pgnr 1l vie protic

ruiion et du re

e la 24yTrat 5 la sinplicité de son siyle contraste

celui &e son successeur cui écrira cinguante ans plus

28

, sous la couverzinetd des Jafovides, des ocuvres nonmbre!

aux cnviron de 3.6/I355. T1 s'agit Cu [opijet @ Lhorzssem,

surnonmé Xhayr © hwih Nerdsi, fils de
Lles mémoires ¢e son ministire

&

cue V. Ivonow a é6it

en un seul volume avec 26 .232°%% ou

rrite, =ececonpacné .:ies, souc le titre ae

Te L.
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<“h fut row: Yaiint ¢ 3 3 1'Cpe de

az avricnt
nnE rowr remplicer sands avaicnt

siiurriad lors d'un voynge aw terme ducuel il devait Tejoiu-

qu'il

instion et

nnriie

St enz cet
Iy

wax motions o

irctructive ct rivile

2 sgiicle), Zont

, Ciffire 1¢

lienne gu'il professe on s’ rgoit aue, non seulement dzr

la substznce, ma2is aussi dans la terminologie, son enseijie-

ment coincide entidrenment avee celui que présente Kiayr

arZsi dans un traité condensé sur 1'infuologi

. Clest

A ce dernie

dignitaire qu'Iva

x oy attridue la récaction cu
5

qur ces ter




4:leat cue son pere et ses volumineux recuells ¢o palney

wous enseiguent risn dée neuf sur 1 doctrine

1tz conuiiiuent cependtnt un timoirn e

fwr poavait penzer un lemu'lien Ge conditien

sucune instruetion particulidre 1

l'zuteur le pluz imdoriant cst le

€:1% shin), Chihisodcin ¥helilu'l'1fh
Seh (n, I3CE/ vat 18€5), nommé

sermons  wdressds mux fizales et cui traitent Ges primeipes

e 1% Goeir

dlicnne niz

avee un bref cpergu

s Fatinides.
true mesning of leligicn}

ue cue doit observer le

obtenir le szluts

A la suite de cctte ¢numiration des sources perswnes

€ont nous éisposons, nous allons entreprendre mainienant 1Y

enz=

a*zdi Ishiq

ni ofin de algrser, contler s'il y a liew et préeice
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SECTION III

ANALYSE DU HAPFT-BAS

La bréface commence par unc louwange au Principe Suprime.

Das les premidres lignes est attesté Je réle de 1'In-
telligence Cosmique (SAgl-e Xoll) qui, dans le Plérdme céleste
est le premier Btre i reconnaitre son Principe et témoigner de
son Unicité,

Ce premier Etre a pour homologue terrestre, dans l'en-
atiq)
comne dans le systéme de la hiérarchic fatimide, tantét le Hoijat

senble de 1'Ismaélisme, tantdt le Prophite législateur (W

de 1'Imim, comme dans le systéme de la hiérarchic d'Alamdt, Nous
reviendrons sur cette question de l'Intelligence Cosmigue lorsgue
nous &tudierons les chapitres IIT et IV qui lui sont consaerés.

La deuxilme personne nommée par AbQ Ishdy, est le Prophdte

~rad. Il le mentionne simplement 13 comme DESf dans la hifrar-
chie et ne précise pas son homologue céleste. Il ne le précisera
que dans le chapitre IV (page 33) ol il dit que le Prophdte est
protégé contre les péchés et les faiblesses gréce & l'assistance
que lui offre l'Ame Cosmique (Nafs-e Koll).

La relégation du Frophdte au rang de paSi placé ainsi a
la suite de la syzigie Imim:Hojjat est un aspect qQui caractérise
la spiritualité d'Alamdt : elle marque un bouleversement de la’
hiérarchie officielle de 1'Ismaélisme fatimide qui donnait la pré-
sGanco au Prophite (Nati) sur 1'Asds ot 1'Imam (cf. infra, pp.

281 ss, 326 ss'., Pour comprendre 1'implication spirituelle de 1la

présiance de 1°Imdm sur lo Prophite dans la spirituali t& d*Alamit,

il faut ¢voquer ici les rapports de la pobos




du nabi et du wali tels gqu'ils se sont posés & la conscience de

la spiritualité ismaélienne.l

:-3-dire le charisme divin qui sacrilise 1a personnc
Amis de Dieu (1o wa t, l'amour dont ils sont .
cul possible le $hi€isme cowme Religion d'amour parec
rencontre Dicu et L'aime dans la personpe de son
préroqative de L'adim Priwordial {zdag gelli, orf. in-
tra p. 76 m. ot p.368 n.),fondateur de 1'Iminat en ce monde. Cet
Iniaat corre waldvak est la Religion cteraclle, permanenta dont

Yes Indm Lerrestres en tant gu'civmplifications d
dinl, sont les déposituircs et ccux Gui ont inspiré et initié les
prophi:tes pendcnt tout le cycle de la prophétie législatrice

(0 wwat). Le premier et le dernier de cette lignfe prophétigue
sont respactivement l'Adam historigue et le Prophéte Mohammad gui
ne sont pas Imdm mais KAtia, chargdsseulement de révéler la lettre
de la Révélation divine sans en dévoiler le sens spirituel, cetite
tSche étant propre 3 1'Imém.

La prophétie étant close, elle est donc une fonction temporaire
propre 3 un cycle prophétique alors que l'Imdmat est un ministére
éternel gui existe au cours des cycles d'occultation et @'épipha-
nie (cf. infra pp. 242-247, 267-277) jusqu’'a ce que la Création
dans sa totalité réintdgre son origine. De cos prémisses, il res-—
sort que la waivat des Imém (dilection divine, initiation spiri-
tuelle, gnose) étant la source, l'ésotérique et l'essence de la
fonction prophétique est supérieure A celle-ci. Considérant cccte
supdriorité originelle er métaphysique de la walavat sur La pahow-
wst, l'Isradlisme d'hlamdt a conclu & la présdance défi.itive de
ta personne de 1'Imém sur celle du Prophéte. En adoptant cette go-
sition, 1'Ismaélisme d'Alamdt, rappelcns-le, ne faisait que reva-
loriser le concept métaphysique de Ll'Imém qui apparaft déj2 necte-

t dans les textes de 1'épogue pré-fatimide ot dont on peut
suivre les traces dans la spiritualité ismzélienne de 1'époque
fatimide (cf. infra pp. 278-283).

A 1la différence de L'Is lisme, le shiSiswe ducdécimain congoit
le concept de la waldvat et de la nohowwat dans la personne mime
du Proshéte. Haydar Amolf (VIII2/XIV® sidcle) posant la grave
question de ces relations dans son essence ast amené d &Eablir que
1'état spiritucl du Nabi présuppese 1'Gtat spirituel du Wali ct,
que cette lidvat dans la porsonne du Prophdte ast su-érieure A la
Rl ateat car cue précide cette dernidre et constitue sa dx.\.\.nﬂow
iniéricure, érigue. C'ecst d'uillewrs cette
naissance intime des secrots divias dont Dieu investit le Proplu
Gui constitue en prepre !'héritage que le Prophdte confie A 1'In
Adnsi, e Shifisme, on rcconnaissant au Frophd
1 un: participation commune & la wolivat, & la gno
a pu préserver 1'4quilibr
Vlmem. (ef,

5

entre 1o rang du Prop!
LEM, En_1s)s t.o1, vy,

a iravicn
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Avant ALO Ishdq, Nasfroddin Tsf avait soutenu l'idée que

le Prophite &tnit un da®i (prédicateur) et que le rang de dsSL

est en correspondance avec 1'Ame Cosmiquel car, précise-t-il,

“il cst la Teble Gardée {Lawh-c Fapfhz) qui préparc les dmes 2

R ; . Lt
reccvoir dans le monde de 1'Instauration primordiale (Kawn-e mahde|

cette forme {celle de l'Ame Cosmique) qui est la perfection ul-

time ( e

Sc¢lon ADU 1shag, le rSle du Prophite est de conduire vers
1a Lumidre, 1'humanité plongde dans les Tén2bres, c'est-A-dire
vers la connaissance de Dicu.

De méme, le r6le d'AbQ Ishay est d'amencr les néophytes a
accapter la vérité transmise par les prédicateurs. Rotre auteur
1

va traiter et scelle son anseignewent du sceau de la vérité et

donne ensuite le sommaire de chacun des sept chapitres qu

de la sincérité en affirmant que tout ce qu'il a éerit lui a
été inspiré par Mowldnd et que seules les incorrections lui
sont imputablesd.

AbQ Ishdq explique lui-méme dans le scptiéme chapitre que
s'il 8 composé son oeuvre en sept chapitres, c'est pour se con-
former & la doctrine ismaélienne ol le nombre sept revét une
grande importance parce qu'il ordonne la structure du macro-
cosme, du mésocosme et du microcosme.

I1 expose ses idées d'une manidre peu rigoureuse ce qui
contraste avec les oeuvres doctrinales de la période fatimide.
Les ocuvres des écrivains fatimides sont beaucoup plus complates.
L'argumentation est systématiquement exposée,

1. wasiroddin T0SI, Tasawworae, chep. XXIV, p.82 du texte.

2, 1d., ibid, p.82

3. Haft-p3b, p. 2.




Ieur plen sindralement suivi lzisze aproreitre l'ordre logi-

:en ddles doctriniles

la

trois rignes ¢e la lature, 1

ie, 1'Yifnat, les

elleates et terrestres, le idsurrecteur, 1'escha-

s.entre le macrooosme, le hii-

ne suit pas le mize plan, vomme il svite

lozopnicue ou Gislectiaue, sz prése.

ctiom dee dufes o

ence plus désordonnie, meis il

n'exzose p2s molns les points fonazmenteuz de 1z doctrine

igr

‘ais neus reliverons au cours de notre étude, les

morents tris fr

ents ol il réserve son argumentation, se

conteniznt d'en donner un apergu

o

tref d'idées qui pour-
tart sont fordementzles denes 1'Ismzélisme et ont été largement
développies tout su long de la période fatimide.

Les tntmes qu'il traite peuvent se grouper de la
fzgon suivanie: ’

- Les

otifs de sa conversion & 1'Ismaslisme
- La Prophitic
= L'Indual

- Les cycles d'occultation et de manifestation




= ucloncs

cenlations cur les noudres

simige opirituclle du mmosticue.

0 donircnt aw premfer chopiire est cocon-

gz quéte Ce lz 7Wribtd lui

2icu ol les ¥

> montrent de mepilre excmplaire cue 1ln I

clic) et 1¢ »iz’n (eyllociene) cont des =

rryserirve lorsca'il sfozit de la connais

nce Ge

ent initiztiene (t-%15n) ouvre lee porics de

i%e une annlyse rapide, non pas, comdae on potrroi

e d'une thiorie de¢ 1'intellect, mais de¢ 1o necesci

tte, de 1a necessité de 1'Imiwat apris la cldiure de

sophétis, pour que 1

ne soit pos privi, A3 aucun

d'un internd

iaire, garanti de Diew, sur Yerre,
Il {tucie tout spécizlement ce que représente 1'Ini-

zolen chiffter. Lt 5 1a fin de oo




étant toujonrs sur terre en quéte

tre doit Ll

conjuy

ve dzuxicne che

ndic ) :ibis e 1t

'ruteus ¥

il insirte cuxrd

viz aes hor

=}
o

“Tfinit 1as cur tinistive:

$1eserd, Sggem ol

s'achive sur 12 conclusion

»in étant 1a seule 2 ne comnaltre

sucune cousure, elle ferme, zu sein des 77 cectes prédites

tne au salut,

itre cst en partie sonsacrd

cette lignée &irecte s'onisi-
enizles concar

sont exposies ici mais d'une maniire ron

wigue, slement l'arzument nue notre autear cherche

loprer est le suivent: 2'Im

\
est necescaire parec-ue lew

i €3 GZreat évolu Pour 2eiuerir leus s:zlui; or coiie

siévélation. Four atteindre 2 sa veritd

sire doit necesse

e=r zom inicllee




&

e &¢ la gnose awpres

2%t vors 1a

e2 lec notions de vie et Go sort epiri-

cntel de 1'Is-

Gecd constitue wi. point foid

i Ish’z expose medhewre ient trop repldcacert,

. ert ine fwwle de La connni

v cunention dans 1e

re tru

rsiguc.

ce de Licu danc le Lunni

ue et source de Trorhitie. su rivezu méta-

ens i congidérer 1

stence ce 1'Ix

iternel comme théophanie pri

rdizle acsument la Forne

thronos cilecte, l'ionme &

¢ui porte le nom dz

(otre zeizneur).

TIU0NS que ¢e nom cot Ticgl avtritud ou

e prophétique, le ilsurrecteur particl{ “ti-)

nie, le:

@

ctoricucs dove

un cyele d'occulintis

221 ebwarc un cyele

ey et

iong antlricures en &fvoilunt les ¢




sous li leittre des Lois des Frophitec. Ty relate

> 1'L.inenent de la Grande

L2i fwt prdatt par

e, 4 beevers le prdne au'il rapporte sommii-

rent lo cirection tersorelle et spirituelle de son "roynumc".

-
b
©

“

1isue enzulte 1la eisnificztion cdes cycles d'ocoult

rie.

llotons gue cette partie aw t pu &ire in

ave.t L'ipizode de la Srende dsurrection 4'ilenfit et -

istoire veligieuse dopuis idam.

;b Iskhic n'a pzs épuisé la question Ge la Adsuvc-ec—

ans ce chapitre, mais il donne dc nouvelles vrécisio

sur ce sujet danc les sixilme et sepiiime chuvitres : dunn

le <Fvoilenent du sens ori




L& fin des &ires celo
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[
g
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vote soufie, co

azurnecilo
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uticue cpirituclle

cutigue de certains

gur les noabres et les

cnt ric

onetire der

, ni priver de celie eonnzicnnnee

$2 Z0n ouvrage, ridi

neeience, tout ce cu'il avait Im, sous

nstes lapidaires, C'ect ce qui donne & ce chopitre

cu Gécousn ot désordonnd.



irituelle

ne ce chopltre nous trouvons la deserintion des

ét2res paychologiches que connut ibll Ishiq avant ¢'étre

cdliniti

ient zgrésé & 1'Crdre ismadlien,

Sertoains @ét2ils extérieurs s'ajoutent 3 cette
dereription des évinements intérieurcment vécus, Ces détails

nous permeitent-ils de reconstituer le cadre intellectuel et

relisieux

e 1a gociété dzns laguelle il vivait ét sur laguelle
nous n'avonc par ailleurs aucune informztion ? Lous ne le
penzons pis. La relation des étapes de sa "quéte" religieuse
correspond exactement, en effet, au récit mystique exemplaire

cue nous trouvons sous différentes formes dans la littérzture

icmadlienne (voir infrz). Or dans cette sorte de réeit, la réa
1ité extérieure a presque toujours une signification qui est
beaucoup plus synbolique gque réelle et ce n'est probabdblement
pas non plus la signication littérale qui prime ieci. Zout
d'cbord 1l'aspirent se trouve affligé d'une maladie dont il

cherche le remdde. Son &me 3 la recherche de Sieu 2 conscience

T
Tnits

ce cul existe. ¥lle a zucei l'irtuition

ca'clle peut atteindre cette Unité en surmontant sa propre

icr pour eels il lui faut dépasser les forues




zulrement cue ne le font

rizués cui prozocent des aspects mudii-
en saisir 1'.ssence. Cette recherche
son terne lorsjue le pdlerin rencontre
1liritiora & la gloce.

ne dévoile pas L'identité de ¢z guide,

Jans eatte circo: Tion

o aCa N

initgue que e'est un 123, Cu neut &

rencontre; le

1a dectrine ismedlieunc ct

crites et nécesszires. JTorsgue 1'élive

t avee succis & toutes les disciplines exigfee

¢

rs, celui-ci le présente =2u chef de 12 &

t

il déiient lui m@me la connalssance et 3 1l'autorité du-

Guel il est soumis. Abd Ishdq le nomme Xhwdje %Bsinm, et 11

est rrobatle qu'il s'agit cu Yojiat de 1'Indm & cotte épocue.’

cours d'un entretien intime avec ce haut dignitaire de lz
niérarchie spirituelle, AbG Ishia est investi du titre et de

sa'dhin) ,goade infézieur 3 celui

1z fonction de licencié (

ie 58°8, mais qui lul conféere le pouvoir d'écrive et de pré-
crer ce qui convient 2ux fidiles de son épague en vue de
«at  bien guidée (dalver—e hidive).’

ous avons suprosé précédemment cue ce chef de 1z

régendre 1'oeuvre de ia delwat

fje %Asim, pouvait 8tre Shdh (Asim mentionné

ent w‘nour" réser
tirarchie
pour un




de 13 tradition ismaélienue, 'On peut aussi

Uy envoyé en mission au 3ind ou au Funjab. les

ieny tonditlonneliement rendre visite & 1'Indm en

1t ils avaient la garde et la responsabilité. Les
e et 1'Iren étaient nomvreuses et les

teur voyaser se joignzient & des caravanes qui se rendzie:

znnales historiques retracent 1'ivinéraire de
ces caravenes cul pertsient du Sind pour se diriger vers le

ragsan.,

ainsi sens doute que le maltre ¢'abil Ish

mdje 4isim dans cefte région

cu yokestln profita de l'occasion pour 1lui présenter sorn

élive.

uet-ce qu’ ibll.. Ishly se convertit avee les m

dae 3lle 7 ider éons le texte ne 1l'inaique.

é

'idertifier ce Khwdje Gis
pposer cu'il dialt le Vojjet 2 1tépoque de 17T
et gu'il pourrait &tre Fir wfsir, le trente et
de 1a liste traditionnellle ismacdlierne.
<

im, mais rous

Hous ne

une liste des Imim et de leur fojint. 2lle

nte de celle d'Ivarow mais semble assez con-
1z tradisdea L

1 et D4

Slicune des

et i, eoples

3
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Zomporons maintenant le récit 4'ibd Ishlq avec

celui on

cyr Thwlh, L'suteur du ielfm-e ¥ir relate 1'auto-

bie_ riphie 1<

1dzire du célébre tiéosophe et penseur iranien,

(m. entre 166-470/1072-I077), dont la mémoire

sag

tour les Ismeéliens de 1'iisie centrale.

¢it c¢st conduit a4 peu prés de la méme mzniére que celui

Gont il reprend de larges extraits. lei, sayyed

r rencontre pasan yabblh (432-518/1039-1121) cui le
ailivre de sa "maladie® en 1'initiant i la dalwat ismzélienne,

LpTEs quelcue temps, Lasen Sabbih le présente a4 la Ireuve

qui concerne ces deux figures du récit, celles du maiire et

de son disciple qui vécurent A des épogues différentes ifrir-e
Am. 4L1/1035)
Khoeraw zu iléme sizcle,

Zasan ,;;abb&):. 2u fIleme sidcle (. 315/11%
Cet znachronisme n'est pas imputable 3 1'ignorance de 1'auteur
mais au fzit que celui-ci visalt surtout & relater un fait
spirituel: la erise spirituelie de tout mystigue, qui se
déroule en irois temps:

- la recherche ge la gnose et la rencontre cu mai-

tre spirituel,

devte,
- la réussite dens les épreuves et la promotion du

convervl & l'uine des fonctions oul lui convieut

\‘ - la conversion et l'initiation progressive de l'a-
|




Q: roxn

Doz le "Livre du Sage et du Ligeiple" comue ds

atien & 1'CGn

s terre ¢ul ont fidadlu

1t porté le

Lere divine, Lo converti nmanife

¢ cetic

onee el o'eesoeiant & 1a vaste entreprice eufest la

licnne et en assunsnt ca fonetion dwns L

cnie, 51 ot
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cment gu'il @ Tegu en dépdi et A dire la vérité
etn remetiznt 2 Uiew pour les fuiblesses qui pourraient advenir

2u cours de sa transmisaion.

I. Les wodes de com

Ies mdditations d'.bd Ishiq zu cours de
rituelle 1'ont incité & formuler quelgues idécs divectric
aw sujet des voies qui ménent i la connaissance de Dicu, On

peut les résumer ainei:

a) Dieu a créé lez &tre différents et les a ovdonnls
selon une hiérarchie, allant du moins parfzit au plws parfait,
) biew ne peut £tre connu par le raisonnement in-
tellectuel, par l'usage du jugement personnel, ni par celui
du syllogisme'- iLlauteur Gonne comme exenple de citte thise

1'histoire synbolicue d'idam et a'Ibls qui témoigne que Dieu

enseigna & 1'humenité pze: voie de 1l'initiation et non par celle

de la raison ratiocinanta.

c) L'intellect parfait peut seul amener les intellecss
imparfaits & la connaissance de Dieu?

3. Ibid, p. 5-6.
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1) Hiérarchie des &tres

» premitre igée postule wu'il existe dans la créa~

ticn une 7| rchie dt8ires dont les plus élevis ont la

cellence cur les autre: e posiulat se viérific au nivern deo

troic resnes de la nuture: les minérzux, les vicétsux, et les
1

animaux . L'auteur reviendra » cette guestion dans les

chrpitres 11, IV et VI,

Cette loi vaut égnlencent pour les c tures humnines:

bieu 2 €levé parmi ell certains &tres cui surpezeent les

autres

la sublinmité do leur naturs et par leur degré

purcii. Leur précellence ne tieat ni aw rang socizl, ni 2

licns ou sang, ni & la richesce matérielle, ni & 1'appzrence
extérieure, Zlle se d$finit par leur degré de connaissance?.
figir-e Xhosraw a égalenment soutenu la préccllence
de 1'homme sur les trois rigncs de la Jature, car tel étalt
le dessein de Dieu guand Il créa le monde, Il ajoute que
1l'horme est formé de 1'Zme sensidle et de 1'Ame rationnelle

et qu'il lui faut parf

e 1'Zme rationnelle. Cette perfection
ne peut cependant se rézliser que por 1'initiation, Or, la

conraissance @it-il ne peut se itransmettre que par la parole,

Jieu a ¢ le wonie par son Impéra

« Four cuc cetie
®irole soit transmise 2 l'homme, 11 faul qu'il existe ~u scin

ce l'espice humzine un individu gui roit doué de lu

role
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fouten ces con

iiions sont

que clest g

ation des degrés dens les

frit la dif.

ils sont tous

Un autour de teaGition fatimide de 1tépogue yéudnite,

ifestation de 1'lomme Porfait, c¢n cc monde,
prace 1'hos

e au sommet de la hiéravchic des ftres erd

"gomme il ¥y a une fin pour chogue genre, il ya powr chaque
chose ¢

une fin. iinsi, la fin du mindrzal, c'est le rubis

Touge, des plantce, e pelmicx?, et de L'anim

le ches

donc cue le lrophiic, les légatrires cpizitucl

et ley

P

oient la £inzlité du

cnde humzin, car

soutient que Bicw a fait, des Fro-

Aépozitaires des seereis de la gnose,

son irguwent et sa Preuve cnvers les créatures, Ils sont les

internddizires nécessaires entre la eréature et la Divinité
inconnzissable et imprédicable, prisents i chaque épogue, &
chague cycle, porteurs fidtles du Verbe divin vers qui ils
guident 1'huaanité et par qui celle—cf atteint son salutd,

CE. N, GORBIN, Livee des eux Sapcsses, pp.119-120, texte persan.
2. Wisir-e KHOSRAW, Wajh-e i

d 2 accordd au palmier un ong excepcionnel quand (1 o d\-
) rncll\. ts palnier

ed. Y.

Pppet2-14 cf. b.
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nieddect kunzin ne veut

a) _iv

wout enseiinement menant i 1a connad

wont les Irophoi

et v

ce de bicu

cs et les Imfw nc sont pas la cource est done

impropre, car 31 provient de 1'intellect individucl cui, en

soi ,est limité

e dans son Mo

A appréhcnder lec

de le plus élevé,

seules choses sensibles.

1'activité de 1z raison

s'ipuice en une dialecticue sichie, rigide, théorique qui fait

2bond

réflexions fantal

nt wcage de syllogismes (

1sistes (zey)’.

5),d'opinions ou de

ifous savoms en effet oue 1'Ismaclisme n'accepte pas

ces ceux modes d

1'intellect dise

1'1r2a Ja°far

de 1l'école hanaf

e connaiscance (eiyls ot rav), produiis de

ursif, C'est probablezcat

dig avec ..

ite) rapporté par 1Adi lio®

ifa e1-lomin(le

sur ltentreiien de

et 2l-io*

£rir2zi(ob.470/1077) cue les Fatimides s'appuyérent pour

rejeter le

Ils alldguent le Joxn 1/59:"3i vous vous

disputez sur quelcue chose, renvoyes cela devant Diew et son

Envoyé...". Comme le Frophite ne peut toujoucs Gtre

parmi les croyants, ce verset référe, dans son t

présent

'wil, aux

Ir%a de sa postérité qui seuls ont le droit de juger et

atasvitrer?,

rte ces enirels.

T oeitd dn



LInfm JaSfar auralt demandé i Ab@ Hemifa:

w0 1o%a%n, sur quoi te bases-tu lorsque tw ne trouves pas

) ni dans de Livre de Dicw, ni dans les had!

voyd de Dieu ? fa répondit:"je le déduis par

sent personnel (revzi)®. L'Infm Jo'for it alors:

) fub Iblic,

quind il vit oue la nature de feu était supérieure 2 neiure

de 1'a

nile, Diew, pour cetie ruison le jela Cterncllenent

dans wn entiment humiliont,

ar lui posa encore d'awires questions du nméme orére

et conclut son cntreticn comme ceci:MCrains Diew et n'utili:e

lc nylle Zn, car demain, nous serons présents
devant Dicu et Il nous intexrrogera sur nos paroles et vous
interrogera sur les vétres; nous dirons ce que Dieu et son
Envoyé ouront Git tandis owe toi et tes colldgues dires: on

a utilisé le rev et le givis?

1. L i lenent
T 2 oo

=y i Sy P

Veoir le récit cité par Haydar Amol?, J& =Asrar, pp. 424-425 in H.CORRIN
En Llom icanien ,t.1,p. 87 ‘

2. Les outeurs de la wadition fatimide ot d’Alamdt font remonter le drame d*lbl7s
non sexlement & I'emploi du sylogisme (al-MOQ'AYYAD, al-Mo 3

1oV, 3 ki al-Mojalis ,1.t,p.123;
W.IVANOW, Dividn Khaki Khorasnt, pp. 81, 110) mals cisi & son attitude
de révolte, de R

ccté , d'orguoil (H. CORBIN, Epiphanic divine o
et de déso W, IVAN O, ivé 5 PP 1671700
ésobeissance (W, IVANOY, Pundi ét,pp. el-m‘:. » infra p. Té




L'islam sunnite fut acculé, faute d'une sutorité
le Prophéte 3 recourir A des medes de réflexion

}

) et le consensus

[

me (0iy®n), 1teffort personncd (Liti

préciative du Bien {inti

€) pour rcsoudre les problémes d'ordre juridique, socinl

cieux, 24 ot les textes du (orén el du

icnt pour fournir une solution cluire,

L'Isnaélizme exclut toute intervention hu

ne dans

Loj divine et ne reconaxlt qu'tum seul " lc dreit de

prescrire et d'instituer des lois 14 ob lec precriziiorns

gorfnigues et celles de la sunnz  s'avirens

mpuiscinies &

2pporier une solution aux situmtions nouvelles cu'sifrontent

les croyants & chaque dpogue. Ceel parce que 1'Imlm, étent

1'héritier spirituel (wazl) & qui le Prophite a communiq

science et corféré son autorité sur tous les croyants, conc—
tiine 12 seule source d'autori

'L

¢ et de pouvoir. Tfant que

existera les modes de réflexion cités ci-dessus ne
seront pas permis.

Ce rejet est d'autant plus fort ou'il a été interds

par Diew lui-méme au Prophite; dans le vevset (4/IC5)%Sicu ais:

us avons fait descendre sur toi le Livre

n que tu arbi-

ires entre les ko

es suivant ce que Dieu t'a feit voir',

Xerm8ni, qui rapporte ce verset ajoute en commcntaire: Diew

n'a pis dit "Selon ce que tu veis, ce que tu prifires, ce cte

tu prouves et tu trouves par 1'effort persomnel; il réfute

de

la pensc¢e fantalsicte (rew), 1tinstitution de 1




Un 2utre fatimide réfute ainsi ces sources du
Figh.” Les principes du ray, c'vst-3-dire utiliser le bon
scns dans los affaires religieuses, du giyds, c'est-a-dire

employer 1'urgu

¢ analogique pour décider dans les questions
selon L'esprit de la Loi et des idées religicuses générales
de 1'

. c'est-d-dire suivre 1'opinion d'un expert dans
la science religicuse, de 1'istihsdn, c'est-3-dire le désir
d'introduire des amélioration et de faire des ajustements
dans les pratiques religieuses - tous ces principes sont
rejetés. L'Imém JaSfar fut l'autorité en chef qui rejeta cette
attitude. La base de cette proscription réside dans le fait
gue 1l'homme peut s'égarer malgré ses meilleures intentions"2.
Pour montrer que seul le Maftre qualifié détient l'zutorité

en matidre religieuse et en tout ce qui concerne la com

le méme auteur éerit :

hth, l'investigation, et X
S0 B

réflexion et ld spéculation dans les scicnces reliaicuses

1. KERBth. Al-padi wa'l-mustahdi cité in H. FEKI, Les_idé
5 1'rsmadlisme fa
ation et doctrine), thése pour le Doctorat d'Etat

&s Lettres, Paris, 1972, pp. 16 4 20.

Pour Qivas, cf.E.I. vol. 2, p.1112 b. C'est une des racines
du Figh qui tend 3 déduire des prescriptions légales du
Qoran et de la Sunna prophétiqus, en raisonrant par analog
Dpans le $hiCisme ducdScimain, 1'école das AKnbaris s‘opposs
également sur ce point A celle des Os@les (XI®S). Les Akhbaris
se rapprochent des Ismaéliens par le fait qu'ils refusent le
Qivas, L'ijtindd et toute démarche dialectique pour la com-
préhension des traditions du Primphéte ot des ImSms. Cotte
école est représentée par excellence par Mohsen Payz (son
ouvrage Safinat al-Najat récepitule les théses des Akhbzris)
Qazf Sa®id Qommi (m.l691) et erza i

e.

ré akitbari

(m. 1817). CE. Il. CORBIN, 120 i
211, 249,250. !
2. W, IVA tout

)'ouvrage de Qudi [
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cont des méthodee approuvées, cui pernettent de

), mais seulement quand elles sond

sous lz direction d'un Heltre qualifié. Les idées

prouve pas .sont des erreurs, L'enseignement
tres qualifiés ect la base correcte de la Fol

’) ouand 11 conjugué

licieuses doit 8tre évitée aingi que 1

aSia (coacession aux bas instircis

1

sous toules leurs formesY,

b)

Les Ismaéliens font donc confiance au seul enseiznc-

aent dc 1'Infi:, gardien de lz guote. Jette cnose oot dispen—

sée zux wdepies par un enazeignement initiaticue (£z523n) et

ctést pourguol 1'école icmaélienne a été souvent qualifife ce

I1 ne s'agit pas, comme 1'a semolé dire Golsziker
d'un enseignerent d'autorité, mais comme le remargue H. Zorbin,

c'est 12 lettre imposfe comme telle qui est un enseign:

ont

d'zutorité car elle refuse toute exéghse spirituslle (

£t celle-cl est précisément le ministire de 1'Iminm,
Abll Ishiq donne en exemple le réeit d'adam et Lve

et d'Iblis pour indiquer d'une part que seule 12 connaiscance
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initiatigue, 1a scicnce des ioms donnfs & Ad:

pent conduire

1w

t1¢ de nrotre cycle d'occulration & recouvrer sa condi-
tion de pericction et de purci¢ originelles, celle qui dteit
1=

me «vant sa déchéance, Clest d'zilleurs, cr raison de
sette reience que les inges accordent & idam lcur obédicnee
¢t leur coumission,

Dfautre part, il montre que le mode de connaissznce

que professe Iblis, mis pous la forme d'un zyllogieme, c¢i par
extenzion tout raisonnement izsu de 1l'intellect individuel
1imits, sont & condamner. Car il est impuiscant 3 péndtrer le
secret divin et ne peut zboutir qu'a défigurer la réalité,

suivre ceite voie c'est donc transgresser son

g et trans—

grecser les lois divines, comme le £it Iblis,

Pour comprendre la portée spirituelle de ces don

il faut les lire & la lumilre du 1:

icmuélien qui ro

net en face d'une dramaturgie ol la comnaissznce est 1'cnjeu
prineizzl,
Remarcuons d'abord gue les épisodes de ce récit,

conei,

Gans les Eeritures bibliques et gordnigues, ne sont

que les répercussions d'un drame survenu antérieurement, 4a

la pré-éternité des Zemps, au sein du TléxGae des irche

On peut lire ces phases antérieures 2 1'idamologie

dans le livre de "I Cocmoronie et 1'Zachatolos

e" de Sayyid-
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1 (rre/rares)’.

Dars le récit que rapporic notre texte, on peut @intiv

-ei. Ia premilre est cclle ol Dieu (le

togu'il s'agit du dernier Tula Gu cycle de 1

feur & notre ¢

cle d'occulintion) dielde de fevaer

les porius de 1n conncicsrance frotdrique acguise por inspiratiox

1) sens inlermédizice, ni voile,

d'institucr

Rbrtitut sur le Terre, 2idé por 1ic membres de

{ies inges) oxganes par lesquels doidh s'accomplir

1tinitiatior zux symboles de la nouvelle Loi. * o de ces

tres qui porte ulors le nom de Birith ibn ilorra et devic

plus tard Iblis refuce le projet ct 2lle

ue 1a supériorité

3

@
"
o
4

ture sur eelle d'idam,

1 ne le laisse

"’ 10{'\\01
c 1\\:—‘
» Meotic x 1
S gui ce ront immobi ce rotord,
fait le nlu";:.\_ l:c ee nond
B8 au»c, les & hl

e derat
435 kanar
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I1 a conscience d'avoir été créé dans la connaissance

ses céleztes de la période d'épiphanie, connais~

ns voile et ne réclame aucun enceignement
+%1%m) car elle lui parvient par imspiration
) et c'est cela sa nuture de feu. IL wefuse

@i ve sommeilre & 1a comncissance dtidam parechue celui-c¢i

esl crid de e et d'San 1'une symbolicint la coniaiszance
snéeulasive (uapfy) »t 1'autre la comnaissance initictique
(£:12:)7 oui cuppose 1'hermineutioue des syaboles curcuels

1'honse est ddcormais soumic,
Le ..discours d'Iblis montre sussi son impuiscance
4 concevoir gue 1'ésetéricue puisse exister conjoinicrent

avec 1'exotiricue? (.dan créé de verre posside le scicnce des

Son zete de révolie lui vant d'8tre eaild de la
rice divine et de porter la malédiction de Dieu jusgu'au

Jour de la 2ésurrection. Un auteur isnzélien explique qu'éso-

rnt cela signifie que le Voile demcurera sur I

tér.

s

afin que personne ne sache ses secrets jusqu'd la consommation
des “onps et juscu'id ce gue soit atteinte la perfection des
Lois £tadlies pendant la période du Prophete Iioh..mnadj.

la deuxiéme phase marque 1z foute 4'.dam et sa sortie

» chap. XVI, p.50 du texte;
<, p. 42.
irituelle comverée, p. In.
P. 43,
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cutidam requt ue son
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s "1L n'y a
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VYerbes reprécent les cing
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taprge l'achéverent

faute. Son Tepentir n'ect accepté

ion du Résurrecteur

dn eyele prophiticue et avee 1'app-

aon’.

)} qui reviendra vers lui et lul accordera con

JoSfor b, Kensfir al-Yamon pense, lul, gue ces Yerbes

cont lcn cing entités cpirituclles dont les homologues sur

“erre ront leg membres de la hidrarchie spirituclle ¢'est &

dire le rrophlte législateur (

tic), le fendement de 1'Indl

2°8),

» 1'Inln, la freuve (lojizt), le Frédicateur (

par lesguels dsm regut son pcrdonz.

QA 10%n2n note égzlement que ce perdcn parvient 3

i';dzm historique par 1'intermédiaire des dignitaires célestes,

meis 11 ne pmdcise pus le nowbre de Yertes cui lui furent

Tour 1 zutcur yiminitc

Sayyidni sl-Yoseyn ibn el-

24, il s'zgit de sept Verbes ou s

ot Lettres suprdses, le

o

sor% les Intelligences du Pléréme céleste qui intercéa
auprés du 3eigneur en lul fzisant parvenir 1'appel du repen-
tir d'idam du monde spirituel (froisiime Archange devenu
bixitme, voir supra, p.}8) et que le Seigneur envoya 3 la

rencontre d

am pour le préparer 2 recevoir le pardon de son
erreurt, Précisons qu'il s'agit ici non pas de 1°idam histo-

ricue mais de son archétype céleste, 1'idan Gu monde spiriiuel.
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1%t No®nin offre pour cet de motre eycle pius

que les auteurs cue nout v ~Gessus. I

Dieu enleve b . ds

eitd, 1iaite,

son repentic, de sorte au'il ne fut pus dichu de Son rang m

conzcrva les fonctions de 2'Imfmat et du califut donl il éiait

invecti au détut de sa mission.’
Relevons iel un point d'une grande importznce en ce

nique, 7ait suite & la "sortie" du

qui, dens le véeit go

Tarodis, La descente d'idam-Zve du Taradis en acte dans le

Iaradis en puicstnce représente la chute de 1'homme &ngflizue

cn un erge en puicsance; on couprond Gonc ponsquoi Abd Ishls,

d'acecord avec l'ensemble des auteure iemedliens, fonde 1!

pologi

€ sur une anzélologie. Jetie juestion est 2 Leine ¢ifleun-

zée dans ce chepitre meis n

us verrons qu'elle domire 1a

fa et dont il parlerz dans les chapitres IV et VI

La vocation de 1'homue sur cette iterre est de recon-

ar 1a niciztion du Faradiz en puiscan

ienne est la typification terrestr

Cette reconguéte s'acconmplit par la gnose, c'est i dire pa

1tinit

ation spirituelle cue dispensent les membres de la hié-

¢ spirituelle, gnosc ou sive divine se conjoignant i

celui qui adhire & la da®wat ismaélienne’,

- SN z len 1 fut eedui de 1a dis




Jlépensitd d'un Tntelleet

ivee la recherche de la gnose nous abordons le der-

e de ce cthepitre: 1o nécessité d'un Homme Parfait,

ieu pour transmetire cotic gnose aux hommen

"dont 1'intelleet serait parfait, wn point d'Ctre conforté par

llassirtunce u‘i\'inc“t. Cette idée est particuliérement déve-

lopple dans le deuxiéme chepitve (p.10).

L'Ism2éliswe fatimide mentionne cue cet Homme ¥

est 1¢ Liriclateur de la Loi (

Sc) & chacue période du cycle

Ge 1a Irophétie insugurée par idam et dont 1thomologue cileste

(c

est 1'Intellicence Cosmiaue e 5i012).2 sans cet inter-

médisire aucune connaissance de 1a Divinité n'est possible.

Pour laz Tredition d'ilemit, c'est le Hojjat de 1

cui est 1'Forme ¥irfait doué d'un intelsct parfait.

Touts connelssance de Dien ui n'z pes pour source 1'enseigne-
ment o tie et celui des memvres de la davat, ne seurzit &tre
parfzite, 3lle fait violence & Dieu; bien plus, celui cui la

e est en pesse d'8tre damné et maudit conme le fut

Abld Ishlq constate avec nmertwne gue 12 thime de la

zonce de Pieu sur leguel débattent les savents de ca

cor:

azuté 5'Upuine dans des propos inconsistants et ndbulenx:
"ils bottent le fer & froid" en exprimant leurs idées person—

nelles et er discourzat suivant les ¢lans de leur imeginationd

Le sujet de 1la connaissurce Ge Dieu a 2bsorbl 1'el-

forv ¢o tous les autew

Yoiei ce gue ormule
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a ait (Tordn 51/56):
pour gqutils Htwio-

t leur (coie)

o C-‘, 1'adoration ezt basée sur la comnaissance

%). La conna

sance de Dieu-gu'll coit exaltd

- A atteindre pox ltinternddicire de 1'intellect in-

4.

iducl ceul car toule connalse

ce et toute oualification

(de Dicu)} cue poszide 1thowme ne wenvent @tre nequiscs sing

un enseignerent initiatique (42%15u) préalable. La comnzis:

de Dieu est done une chose ﬁif[icile“1
Crest ¢z

Sy

cment 1'opinion d'llagen yubbih aui ad

, ear £i ia reizon cui-

aue ce - et dispencd por 1'Tn

firait, tout homme ayant pouvoir de raisonncr pourrait suivie

sa propre voie, avoir ses propres opinions religieuses of 6:

ce cas

on mne pourr:ii opposer les alhés sux eroyants puizqu

sercient & égalité cusnt & deur intelleet?,

La méditation tsmsélienne révile d'eutre part que la connziss.
de Dieu rside dans L'accomplisscment du £

“L'Uniticatsn de 1'Unique a
situs de la théologic népative ou apophatiqued. Elle s

ténonce dans la Corn.
de la profession de foi (shahfidat). Sejesilnd qualific celled d: ek duParadis
Lracconplissenent du t

h7d est Suroitement 1ié au concept monadoiogique de
hiérarehie spirituelle. Quelle que soit la limite (hadd) qu'atteigne un Stve
monde archangélique ou du hidrocosmes, son ta:
limite (h2dd) qui lui est supéricure

ifd réfire covjours 3 wne autr
et qui 1'englobe pour constituer aves ¢
Bere unc ranade, un univers entier en soi. Sans lc support de ce concopt me
dologique, le tavhid cxoririque succombe 3 1'idelitric métaphysique.”

1. 4,

2, JU
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Clest dans ce sens qu'ibl Ishfq ddclare qu'il es

2 la cuk

rteur de la gnoce, gui reprécente le Poradis

viritable, afin de ne pas demeurer dans 1'ignorance qui cet

véritctle’. Te DA%E qui 1'a comverti lui révile gue

on cot de conduire les fmes dperdes vers 1a connois-

ce du 1]

et, par som interné-
2

3r et de son Jojitt tuprd

, de les frire pénétrer au Paradiz wtcime

Kous couprenons donc gue, sans les acquisitions de

la gnose, il n'y a aucun moyen d'zceéder 2u calut. kais ne

1 possident que los hauts dignitaires de la d2%

licnue cu'il s'z

t de comnalire, non seulenc

existence physicue, mais zucsi dons leur rialité

4 de 1'Tufn, Son Seuil, et
cue 1'adepte peut connalire 1'Imim, La figure du

préze est ici le

dje lZsim dont”

G Ishig eut 1'honnewr

d'obtenir une sudience et &- recevoir ©a nouvelle mission &

est le Priécepteur de l'humanité dent le

zurzit dit

"Ia premidre chose que Diew créa fut 1'intelli,

Senct

)", I1 est donc la source premiire de 1'Univers, ou sclo:

une cutre verzion 'la premi2Te choce gue Dicu cxéa fut le

calened,

“Puis Diev lui it
1 Jui ait
¢ erintute pius
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Les texics lsmeéliens de 1'époque fatimide consi-

me cst 1'itre gue

d@trent que 1z Premidre Intelligence du Fl

Diew incvzura & 1'8tre en premier par son inpératif (Ki).1le

est la inniére prophitique primordiile i laguelle puizent
tous les Propites, (vour la hifrsrehis ¢'alandt v ir infra ERON

Four 1'Ismaélicme, en effct, le comacncoment du

Gticue est 1

¢ pro; pel gue la Yreailre Intellirence

adrecse & tous les membres de von klirdme, Cet Anpel pr.

dixd re progpage aves 1'ipmel ou'adresse aux ciens 1Y

rituel (rupfni) ou troisidme Intelligence, devenue ci.
3 cause de son retard i attester 1'Unicité divine (3

puis wvee celui de 1'.idam "pananihropo

éclos en ndme temps

aque vinzt-zept compazgnons & l'origine de 1'humaniié tcrrecire

et finzlement, en notre vrésent cycle, avec ceux des Frophites

idam, so¢, Abvehia, iolse, Jésus, rohammed'.

On nowie cysboliquement cotie Intclligence le izbi?, le Calome

qui "Cerit et trzce(les formes) sur 12 Pable de 1'

xistence
y*4 dont. le rang ect temu, dons 1a hidrarchie d'ilamit,

per 1'ime Cosmigue (iafs-e 011)>,

Nigir-e EKhosTaw 2 parlé des relations du Calame et

le de l'existence en précisant cue les entités tor

iscent sur leur plan selen le

liemmo, Ter traité, p.IS0.

lieang, 2&me traité, p.I4I
(iernani), in




- 85 -

¢ principe gque ces entiiés célestes o2les-méier. Cela nous

on pour lzguelle les Iumadéliens ont toujours

de construire des schénes cymbolicues de eorres-—

romirnces entre le monde spimitucl, le monde du Rifrocosuos

¢t le monde terresire.

Le oalume apparait chez ir-e Khocruw comme une

on de la

renitre Intelligence, Il voit, duns leo

ndcnces cyaboliques enire les Intités o monde

tuel et celles @u monde corporel, unc structure pentarchisue

& 1linjuelle rait allusion un hrdith srophéticue:

uI) y a ci

entre Dieu et moiM'"ceux-ci sont en ordre

‘ichagl, Sér:

5 dans le monue crehan(élinue ourc homologuss

2212, o %011i, Judd, Fath, I'h
"Le gzlame, le premier dignitaire de la hiérerchic

spiriticlle est le Calame Cosmicue ne possédant ni conscience,

ni science (b2 wa bl ciln), et 1z “able (de 1'lxistence)

4
est une Table sans conscience sur laguelle on éerit,..."’

"tn a comparé 1l'Intelligence Cosmigue au Calzwe Car on né peut

o
o
=
5
B
i
o
i
o
-
o

criture de l'écrivain tent gu'elle ne se

este
pes per la plume. L'écriture que trace la plume se Tend visi-
ble danc 1'ame humaine den yu'il a'y ait entre la plume et

1'ine zueune similitude ou relation, de méme cue 1'Impératis

. chip. 87, p. IS

s Atent osnode
Zia

¢ conzeisnca ot Ce o
aurets

autils peavent e
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divin z'cst conjoint & 1'Inielligence Cocmique sans gue

lation ou Tescemblance avec 1l'ipacité

celle-ei nteit aucune r

divine {} 1) excepié le fait que la manifesiailon

(& 1'8tre) des erdntures s'ect falte par le C/od, tout comme

1a chose ¢erite cst rendue visible par 1a Plume (...) cc qu'é-

crit le Colame n'

pas zuire chose que 1l'obcizsance dAdva-

tionnclle (g
c

, de mlme ece que les ercaturcs accep-

tent du est l'obeis-

1 dans leur acte d'exister (diide

sance dévotionnelle,n’
"On a compard 1'4me Universelle & la Teble (de 11E-
n).
4ant gu'il n'y a paz de Table, la force qui cffuse de 1'%ue
yr,

sre (c'est & dire lc Siel) est une essence active

xistence) car l'éeriture est visible sur la Table (la

de 1'éerivain & 1le plume ne peut stactualiser (

nsi

12 pr

2lors gue )a seconde (c'est & dire le jiafs) est une substance

paszive (cer elle regoit les dons de 1'Intellizonce et les
acluclice dans la Zature)”.

La spirituzlité dlilemit a dlaboré une autre hié-

rarchie qui différe de celle gque nous venons de mentionner
sans toutefois lui &tre contradictoire; nous aurons l'occasion
de 1'étudier plus loin; elle se présente comme ceci: 1'Im-
pératif divin, 1'Intelligence Gosmique ou Calame, et

1'ime Cocmigue, dans le monde de 1'Instauration, sont respec-

tivement en correspondance avec 1'Imdm, le

jot et le D2t
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dens le hiérocosmos (Shlam-c dfl

iode pré-adamique

Cette hiérarchie est propre 2 la pé

lorsque 1'Infm avait précellcnce sur le Prophéte, mon point

par s& nature éternelle puisque tous denx sont irsus d'une

urique', mais par sa fonction.

L'Iniim a en effet pour fonction de divulguer la
connaiscance ésotérique, précellence sur le Prophtte Inoncia-
teur gui, tout en ayant la connaissance de 1'¢sotérique

(k3tin), ne peut cependant divulguer que le Zipir dans la

périoce ol rézne la discipline de l'arcane. Lotons qu'a 1'é-
pogue d’idan c'est Eve qui assume l'ésotérique en qualité de
lojint d’..».z:|? elle a précellence sur lui car eclle détient le

acns caché de la Révélation qu'il énonce, ce message ésoidérisu

consiste 2 appeler les hommes & 1'Imim de la Résuzrection.

1. Cf. les hzdith od le prophete déclare cette identité : "1l
et moi provenons tous deux ¢ la méme Lumidre": Khayr K
chap.V, p.84."En vc*xt‘, Je suis avec Cieu, €alt
i 000 ar:
: SHIHEABODDIN

Geé crés...", id, ibid,
fve, chap.l5, p.11. H.
hadith avec une variance,
Tumicros qui existaient mille ans avant ..." cf. CALS b.
T8 al-22523d, n® 27, P.S5.AL-MO'AYYAD rapporte ceci : “Apris
avoir créé adam d'une &me unique, Dicu créa Lve" (Adam et Eve =
Prophéte et Imdm), Al-Majalis, t.1, p.B2.

2. vagiroppiy TOSI, Tasawwordt, chap.XVI, pp.50-51 du texte ;
cf. H. CORBIN, Trilogie ismaélicerne, 1®T traité, p.126, Eve re-
présente le cocur alors qu'Adam est l'intelligonce et Iblfs 1'a
ingéricure dans l'homme.

3. Le nom de cet Imdm est Malik ShQlfim (infra,p.245),

chap. Vv, p.39. C'est Seth, le Wasi d’Adam qQui pardonna 3 Adam-Eve
davoir trahi le secret du Qi'im en transgressant leur limite
RasIRcoDin TUSI, Tesawworst, chap. XXVI, p.101 du

e Propn«.tc conveque les hommes vers: le Résurrecteur
cf. Hafc-Bdb, chap. v, p.37.




cu¥.¥rI2res 1II 22 1

Les chupitres Il et IV traitent de la Ivophétie et

t. I¢ ihime domincnl cxt celui de 1w Frophétbie

cb ee tows les azpects de cette fonction.

les icies de base concexnant la Prophitie sont nrin-

nt dtudides dans le deuxitme chapitre clors gue lec

ecus complémeniaires de la Prophitie sont exposds d

quztrilime chapitre. C'est pourquoi, nous étudierons ees deux

chapitres en méme tenps afin d'en dészzger un cneemple cois

lLous verrons que notre texte contient des iddrec cui sont elac-

nues dzne la doctrine ismeclienne de la irzdition fatimide

et de la tradition d'ilamlit. llous curons done fréicuemment

recours eux oeuvres d'iti Ya®qdd Sejestint (I

de Nasfroddin Zisf et d’antres auteurs ismaéliens qui se sont

intérescés particulidrement i la question de la Erophétie
pour expliciter la pensée 4'4dQ Ishfiq souvent exprimée irop

tritverent sur des noints {mportanis de la doctrine pronk

Hous avons ordonné les idées en trois parties.

La prenidre partie concerncra le statut ontelogis

du Propnite per raprort A 1'encerble des criéatures, .ibdk Ishia
conclut en affirment la suprérmatie du Prophéte, en qualité

4 e Parfait, sur tous les &ires créés et sur 1'dtre hums

ovdincire, Sans 1'Ismadl

e, ce rang présuppose le rans de
celui jui a réalisé la condition de l'ange en acte, ce qui

toute 1'anthrepologic sur 1

Ionder
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lidrerent 1a

partie concernera partic:

Trophitic sous tous ges arpects, lous ¢tudierons d'z2vord 1a

du froprite au sein de la ieliglon prorhitinue

cirrnt s noivre cocentielle, son ren;, les diffdrentes

£OXLCn G

‘ropkites et lewrs relutions avee te momde Supra-

fensille, suivenl encuite notre cuteur, noug consiilrerons

le Trophile sur le plon historicue en 1'insirsnt dons wn di-

wnt

roulcient eyelicue Ge 1'histoice cui carzetirice rot

nous meiirons en lumiire la

1w eligion proph

parsicularité du Prophite % con ocuvre @b & sa mission

ue u gsein de 1a soeidtd des h

llous irziterons enfin de cuclgues zcpects de la Loi

te apporte pour enceigner son T

ple. clest

la pirtie sur lacuelle Ishig 2 le plus imsisté car on 7

voit netiement se dézzger le concept de laz duslité de la Lol

divire: elle comyorte une dimension extirieure, 1i%térzle,

utable insufliscnte

temporzire,

© elle-~méme sans la jorction

de 1z d

ension intérieure, immuable, ¢ternelle et vraie.

Le lexigue ismadlien illusire ce concept per des

de 12 epirituslité ismaélienne. Dans cette perspective, le

te a pour miscion essenticlle non seulement d'dtadlir

metire 22 letive de 12 Toi ot d'en

andes 1tan
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icztion & ses Qisciples mais aussi de préparer 1'homae 2

sa lib’rer des attaches de ec monde sersible afin d'atteindre

cu nonde dc la

11té supra-censible en lul donnent la pos-

i16t¢ de recouvrer son rang d'homme véritable, qualifi-

cition cul revient seulement A l'ange en acte.

Lz troisitme partie comprend précisément ce but

gar le Frophite et cui margue le dinouement de ca

migsion @i cein des hommes. fette -

seion ge prolonie et

trouve

verfeetion dans le cycle de la

rdiens de 1la Loi, cul assument la charge d'initier les
hoaser & la gnoss et d'opérer leur salut.

Cette mertie ne traitznt pas de la Prophétie pro-
prement dite est plus courie mais si bl IsPic a cemendent

mat, c'est pour annoncer le contenmu

Celui-ci en effet aborde lecs points principaux de
la doctrine de 1'Imfnat dans 1'Ismadlisme. Toutefois, nous

ne poutrons nous faire une idée compléte du développement

we da2ng la tradition d'ilanit qu'en recoursnt au

e chepitre qui le discnte dans des aspects gui

caractérisent cette tradition,



PARL

en accord avee tous les penscurs 1

forzule 1'idCe que scul 1'homme peut atteindre A la connais-
sance de Diew, qu'll a ¢té eréé parfait ot que d'sutre port,

Diew 1'a créé pour le service divin ainsi qu'Il 1'a dit dans

le o (5I/55):"Dieu ne czia les hommes e’ les génies que

pour gu'ils I'adorent", Cette anthropologie réfire & la

ie o 1'huma-

condition de 1'houme dans les cycles d'dpip

nitd éta2it pure et n'avait pas connu l'aliérztion gui

son 8ire intirieur et son &ire extérieur et gu'il asc:
zu long du cycle d'occultation.

T2 cxéztion de 1'homre motiva la erdation éu monde
et des 8tres célestes et terrestres gui 1'habitent, de
telle menidre gue 1'homme constituz le but fina2l pour lecuel
le monde fut créé et par leqa2l les &ires acquirent leur
existence,

Etant parfait, il porte seul les 2ttributs et la
forme de Dieu, comme 1'illustre la semtance prophétigue:
“Liew cria idam & Son image, selon sa Forme..."' ou encore

“"Linomne & 6t créé en la plus belle prestance®(Zordn 95/1)°

voir al-A04vayyay

Lat t.1,a. 115
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senthund oo

G weine

Yoo et sluele), A

¢iver
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iuf Iskie dit que de per sa constitution physicue, 1'homme

est ua Rl

- N . 1
e dxs natures admonlaque, humaine et angélique .

ne cu l'autre de ces natures selon le degré de

cuztion ou de con opacité intériewre. Dons ceite pers-

yeeiive, 51y a dewx eatégories d'ho 1'homme on puissance

agnd

e le vime animel grfice i 1'intelljgence dont 11 ez

cen zcte ¢ul ect un ange ¢h acve, ee dont Aull

pourve et 1'lhoa

Ishi.

lific implicitement le ¥ro comse Lour les

auteurs @filandt, il soutient plus loin que cot Stat est cussi

celui du Yojist de 1'ImZm,

lotons qu'un cutcur ismadlien syrien du X7° cidcle
parle de ce degré d'ange cn acte d'une menidre un peu différeate,

I1 dit gue 1'homae cn acte (:) A bitl I‘Jcl)c::t celii dont

les facultis ont o

couru sept étapes: minérale, végétale,

aninzle, humaine en puissence, &

ligue et humaine en ecte.
On voit alors cue le derniex degré auguel atteint 1'horme le
place au-dessus de l'ange, ce cui est la prérogative de 1'homne

perzdisizque’, Gette prérogative, comme le montrers ibil Ishic

duns le sixii

C'est au niveau de la premitre catégoTie gu'intervieny
pour 1'humznuité en voie de perfection, la niécessitd d'un Stre
en ¢ui 1la métamorphose du démom en ange et en homme total

s'est d'ores et d€ja réalisée, et que Dieu missionne aupris

ures humaines pour qu'il opére en eux la méme

converzion. Cet horme est le Frophite.?

P.29-30
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Pour le moment, 1l est ange en puissance ou démon en

a la

sance, La eroissance de l'ange postule 1'ady

1smzélienne dont les membres sont les grrdiens de 12 Koo
ligion prophézigue, Ceux-ci cont aussi les médiuteurs entre lon

sance (1les homues) et les anges cn acte du Plérdme

c5 en pui

ponr au'il soil possible mu premiers de parvenir a
1'ingélicité en acte (feresningi). La croissance du démon sup-
pose que 1thomme a renié les Prophttes et les Imim véritables
en refusant de monter dans 1'"Arche salvatrice de Hoé", symbole
de 1'inimal, et a pactisé avec les imposteurs et les diseiples
a'1nis’,

PARTIE

1. KiCHSSIYE D'WHE KRELIGION

De quelle maniére concevoir le szlut des kommes et la
réalisation du plan divin sinon dans le cadre d'une Religion
prophétique qui progresse depuis Adem jusquiou dernser Imdm,

-le Résurrecteur ? Abli Ishiq départage les hommes en deux catégo-
ries selon qu'on adhdre ou non a la Religion: 11 y a ceux qui

ne suiveat pas lfenseignemcnt d'un Prophite, ce sont les athées

et 11 ¥ a ceux qui suivert un prophéte, ce sont les croyants.

HOSRAY a concacré au_thime de tancélologic, dos
upinues dans H. CORDIY,
1)5 i\ 144; cf. ull':"»i i

o2 du’ text
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Notre auteur ne parle pas des athées mals expose dans

tout le deuxiiwme chapiirc des doctrines des croyants musulmans,

e

ne leurs idées A la lumidre de la doctrine ismaélienne
et, en utilisant ure argumentation basée sur la traditionm, il
aboutit A 1z thése suivante: les solxente douze sectes de 1'Islén

se cont ¢

foute dlavoir préservé et applicué les enseigne-
menis du Drophite. L'argument qu'il avonce contre ies Shi®ites
concernt particulidremant la lignde des 1mfim et la mive en

doute de leur authenticité,

1. Nédjateurs : Provhéte ct Irim

La théosophie ismaélienne et la théosophie shifite

posent la nécessité des Prophétes comme un dogme inébranlable’.

La Frophétie est exigée aucsi bien du cdté de Dieu que du ¢d4d

de 1'homme, ibll Ishfa ne donne pas les causes de cette nécessité
ontologique. Ma2is les auteurs ismaéliens 1'ont congue de la
manidre suivante: i1 y a, au départ, une impuissance de 1'homme
4 connaitre Dieu dxrectementz. D'2utre part, en ce gui concerne

le Principe Supréme, jamais le monde ne peut &tre privé d'un

At, p.51 (Raison pour laquelle 11
Cnire icu ot le Prophéte), L'impossi-
on de pieu ¢st exprimde d 2 réponse de
Tu ne Mo verras potnth.
‘;Lu voulzit oirnxllcr dans cet ponse nue e ne pou-
.it Le voir o nn intersiéidia xrc uu'll avait place
e et les Irophétes (p. 6I). Tout
y a ung relation entre J'obc1:s~qcc au 2ror
Blew et Vicu a adnis aue 1'o.

ance
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-unt, d'une preuve répondant pour Lui aux créatures. Il n'y

5 PPN 1
2 qulune Preuve de Dicu a chaque époque spécifie notre auteur .

Or cctte impuissance de lihomme & jouir de la vision de Dicu

slorigine & un pacte pré-éternel conclu & 1'orée de-la création

de 1'hueenité initiale, pré-adamique, quand elle fut convide &

répondre & 1a question: "Ne suis-je pas Votre Seignenr?”

(Lorin 7/171). Cette question requt une réponse affirmative mais

le degré et 1'intensité de 1'acquieacement répartirent le ni-

veau dfEtre des hommes et détermintrent toute 1'anth 'opologigz.
Ab@ Ishdq mentionne que les Prophites ont pour but

de Testituer & 1thomme sa fitrat’, clest & dire la nature ini-

iiale de 1'homme tel qu'a llorigine son acte d'dtre (sa dinen-

sion de lumiére) fit éclosion de llicte créateur, tandis que

quiddité, son essence propre était déterminée par le “ton"

de ca réponse & la guestion "i-lact@ (7:17)..." qui impligue

... 1a triple attestation de 1'Unité divine,de 1: mission des
Prophétes et de la waliyat des Imambferiinrca suisd
Ce que l‘'homme peut don¢ atteindre du Principe, ce

n'est pas son essem:e5

, meis sa théophanie primordiale, théo-
phanie de la Lumiére primordiale dont Mohammad et LIVE sont

la manifestation terrestre. Flusieurs hadith font allusion &

cctie lumiére prophétique . L'auteur du Bil

Ar_al

r affirme
que Dieu fait allusion & cette Lumidre dans le Qordn (7/I71):
uSouvenez-vous que Dieu tira un jour des reins des fils d'Aden

tous leurs descendants et leur it rendre témoiznage sur enx-

te cuis-je pas votre Seigneur? Ils répondirent oud,

11, p. 0.

Ge cetie Interror.iion, of.

1., 224, &30 o% L. 14,
B

. COREYM, 5y
3 =
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rous 1l'attestons, Jous L'avons fait afin que vous ne disicz pus

N N 4
au Jour de la Resurrcction :®ious 1lfzvions igno.

Dieu Trés-Hout a fait jurdraux enfants d'Adam Je pacte

it des Imd

, la postérité de Kohummad, car leur

Iunlere Sfut créde avant que le monde ne fut eréé, L'auteur du

ir mentionne un hadfih prophétiaue: “lous étions,moi
et ©ilt, une seule et mime Iumidre devant Dien, quatorze mille
ans avint qu'il n'edt créé Adam. Quand Dien efit créé Adam, cchte
Lumitre se transféra & sa postérité et ne cessa de passer de
pére en fils, jusqu'a se diviser, aprés “Ald'al-Kottalit, eu

deux branches: la premidre, celle & laguelle j'appartiens cot

la famille d*®abdallah (péere du Prophite) et llawir: & laguelle
apparticnt %1%, 1z famille a'Abd gslib"z.
Une autre tradition prophétique que 1'on retrouve danc
le Eaft-%%b est la suivante: la premlére chose que Dieu crda
3

fut me Lumiére”’. lous avons weniionné écédennent au'il c'agis-

salt du premier ktre insteuré éternellement par 1'Impératif
divin créateur, qui revét l'ensemble des attributs et des qua-
lifications divines que l'homme peut atteindre.

Or on ne peut accéder & la compréhension de ces atiributs que

par ure communication divine apportée par un ange (. ) ou

bien par 1'inspiration (£1

im). La communication est propre aux

Prophétes, 1'inspiration aux Imim. Tous ceux des humains qui

1. #xJL1st, ir n 8 19-22.




re regoivent ni 1'une ni 1'autre, doivent nécessairement se

souretire aux Eavoyés de Diew, les Prophites,

L'Imin JoSfor apporte A cette théce de la nécessii

nidiztenrs la conclusion ruivante: "Alors i) ost établi aue,

parmi Tes hor

:, 11 faut gu'il y en mit qui pretrivent et qui

défundent au Nom du Suge et du Sachant, ¢t qui cn soient les

interprites. Ce sont ccux-1a précisément que llon appelle los

Prophites

bivil). Ils sont 1télite d'enire ses créaturcs ;

ce sont des Sages (¥ 4') éduqués par la Bagesse ()i

miseiorndés par elle, Ils ont en commun avec les howmes la

condition créaturelic et llorganisne p

sique. Mzis, hornis

{ement

ccle, ils ne pariiecirent pas aux modas d'Gtre ¢t au com

du reste des hommes, varce qu'ils sont, de par le Sage ot Sa-
chant, assistés et inspirée

la Sagesse. En outire, cette si-

tuation est consiznte & chaque 3gc ¢t i chague dposue, zrice

res et aux rreuves quiont aprorTtés les Znvoyéds ct les

:tes. Cela, afin que la Terre de Dicu ne soit jomais vide

dtun Garant (Hoijat, une "preuve"), prés de qui il y ait un

signe (%zl2m, syrbolon) qui montre la véridielté de ses dires

et 1a constance de son équité

t. 1, p. 225,
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re et ronr_du Fraph

AbG Ishdq ne s'attache pas tellement a cerner les

tcts de Ja personnc du Prophte comme llont fait d'autres

suli

, At ¥Ya%afib Sejestint en particulicr, qui ent aw contrai-

re é1udié la nécessité du Prophi te pour le monde physique, rour
le mende cosmique et le monde spiritwel. 11 s'interesce plutdt

A déerire les relations du Proph

:te avec les hommes.

Concerrant le ranz ontologique du Prophéte par ra

aux humains, Abl Ishde insiste sur 1'impuissance de 1'intellect

humain & parvenir seu) A& la connaissanee de Dieu, mais il mon-
tre par contre,gue seul le Prophéte de Dicu a cette possidilité
puisqu'il est 1'Intelligence Parfaite qui ne peut &tre surpas-
sée par aucune zutre’. C'est cette faculté par ailleurs qui
faii cu Prophdte 1'@tre en ¢ui 1a perfection est pleinement
2

réalisée?. Le Prophite est donc ainsi 1'Intellect Farfait

et 1'lorme Parfait en plus de sa condition d'ange en acte

NagTroddin T reconnait au Yrophéte ces mémes qua-

it

Dans un passage oh 11 défend 1'argument de la nécessité
Gu Prophite, 11 &it qu'il y 2 ipzcmi .. des hommes ceux dont Y'in-
tellect est en pulssarce et ccux dont 1'intellect est en =cte,
car s'ils étaient tous en acte et parfaits, tous les hommes
seraient des savants ; il n'y auralt pas d'igrorants, et vice
versa. les intellects en puissance sont ignorents, les intellects

en acte sont parfaits. L'ignorant a besoin dw parfait pour par-

faire son intellect.

54, les hommes ant becain du Trophite
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faire leur intellect!, T1 précise "Dicu a sussi diffé-

;05 erdatures dans leur degré de précellence, dévelop-

pant checun & la limite de son espice. I1 a fait ainsi des

rlanies 1a liwite des minéraux, des animaux la limite des

tauy, de 1'houne la limite du monde animal et de 1'énérgic pro-

Phdtivue (o nibowi) la limite de 1'homme, Comme la créa-

royuumes naturcls a atteint sa limite (supéricire)en

FRRTY

e cui a la faewlté de parler, de mme, la eréation de
1Momze qui est aoué de langage, ettcint sa limite en la person~
ne du Prophite, le fundateur d'une Loi®2,

Abll Ishéq oyent admis que le Prophite est le médizteur

entre Dicu ot Jes hommes, lui reconnait aussi la supériorité

qu'il a ise sur les honmes (voir infra), supbriorité qui

lui a permis de recevoir le pouvair de guider les hommes vers

cligue et humain,

1'ézat ang

Le Prophéie comme l'ont affirmé tous les auteurs

iliens, est un médiateur nécessaire entre Dieu et 1'homme,

car "il curpasse tous les &ires mortels par son intelleect; il

est le Mziire, le Cuide, le Précepteur de 1'humenité"?, Le reng
éu Frophéte est le rang le plus élevé que peut atteindre 1'honme.

L

oyé de Dieu surpasse tous les &tres humzins en connzissznce

et ¢n veriu. Tout ce qui est de 1'humanité ei l'ensembl.

que cont sownls 3 con autorité,ms,
rinsi Sejestini fait valoeir la supériorité du Prophéte

cur les &ires inféricurs en se basant sur la nature de leur sup-

» ehap. XXIV, p. 82 du texte

, 1026, p.34 ct SEV

1,

nzh, p.35.
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ation. Il déclare que 1'eapire du végdtal sur le

rinéral, de 1'anirzl sur le v tal et de 1l'homme sur llanimal

¢ri Ruwrel , mais que celui du Rrophbte sur les hemmes de la

ice que 1ui est volontairc. Cette derniére subjugailon

a premitre. 11 ajoute "Nieu x diatingné Ja

Prophiie

ne porlo 223 asr ua meuveaent de passion , co n'ost rien glautro quiune

Towilalion qui lui o 66 réurléo “(durdn 53/3,4} .
Nagiroddin Pdisi congoit pour sa part que la supério-

rité du Frophtte réside dans la pureté de son 4me, qui le rend

ante & recevoir la Lumidre illuminatrice de 1'Tmpératif divin,

or, les mes different précicément por lewr apbitude A receveir

cetie Luniére, tout comme les corps maidriels dilfirent per loux

capzacité & recevoir la lumidre du soleil, Les honmes éuant

inaptes A recevoir le commandement divin sens un intermédiaire,

Dieu institua le Prophéte dont la réceptivité & la lunidre est

est semblzble & celle du eristal?,

L'une des qualifications les plus importantes qui
caractérize la personne du Prophéte dans sa fonction est son
aptitude & communiguer le message de Dieu. Elle se fait grice
4 1'assistance divine (ta'yfd) que regoit son dme et par laguelle
11 peut iransmettre le message sans défaillance ni altération.

Elle lui est donnée directement sans intermédiaire physique’

Notons déja que ce terme tn'vid est iei 1'équivalence

¥ ou rdvélation divine utilisé par fous lec autenrs fati-

mides, fous reviendrons sur ceite questlon plus lein (infra neise)

0 du iexie



Voicl ce que pense un auteur fatimide & ce prop
"Ce que le Ircphéte profire est vrai, i1 ne pout Bire disputé

ni contredit, I1 est le Guide de l'humanité qui regoit la

rivélation civine (unhy) et 11 me aépend jamais de l'acsictence

roddfn jiel avance llargument suivent en faveur

du Prorhite: "S1 llon accepte autune Lod dolt exisier pour dé-
terminer ce qui est i accomplir et ce qui esi & ne pas accompliy,
i1 faut cussi so prononcer sur son fondateur. Celui qui ent di-
gne de 1'établir doit ndcessairement venir de Dicu et &tre
confortd par l'assistance divine, instrait par le commandement

et la Sagesse de Dicu , et non élu (par les homne:

, afin de

ne pas soulever de controverses dans 1a communautén?,
Le mime auteur ajoute que 1'homme doud de 1tintellect doit 2te

teindre A 1'intellect parfait, son archétype. Cet arcr

iyve
ayant une origine dans le monde supéricvr a aussi, por veic de
correspondance, une manifestaiion en ce¢ wonde. Cctle munifes-
tation est représeniée par 1'homme, qui a la scicnce de toute
chose sans jamais avoir été instruit, et oui puise sa connais-
sance de son 2me elle-méme, Cette connaissarce, il la regoit
par l'assistance divine de celui qui cn ce monde est la mani-

festation de 1'Impératif divin (il s'egit de 1'Imim)>

.Ailleurs,
11 spécifie que la manifestation du Spnl-e Koll (Intelligence
Cosmique) en ce monde est le Hojjat supréme de 1'Imém?,

Abd Is

utilise 2ussi la méme terminologie, mais dans le con-
texte, ou 11 discute de la Prophéiie, 1'Intellect parfait et

cuprlne véférent au Trophite

s n® oPn,
o ANIV,

JO1-30% ¢u texa
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. Ltont fait avant lui, Lrenscndle des
auteur,

5 imains, trois sortes d'luvoyé de Dieu (nabf) : le
. ec
nabT teur ic Prophiie Envayd r351) et le Prophices SUIG!L Ca

s Al iston

Le SUT%5sme duo

cependant distfngue quatre sortes ot

1L 12 Lonclion de ces différents cuvoyés de ta maniire suivante :

1 P12 y a le Ivophtte (nzbi) qui, & la différence ée

1'imveyé, n'est Prophitc ue pour soi-méme, 11 n'a pas A

mettre 4 d'auizes les Signes (a'
(i1357) qui lui sont doms 3

5.7 (c'est le nabf intransitif)
2°) I1 y a e nzbi gui tout en jouissant en sorge de

et 1'inspiration divine

la vision et de 1’audition de l'ange, "n'a pas, lui non plus de

migsion prophétique pour un groupe quelcongue®, cotne Loth sou-

mis & la sh
1

2% 4d'ibrahza qui a la fonction de Prophéte et

a'Imdn?, (crest un dédoublement de 1a catégorie 1°)

3°) 11 y a le Prophéte Euavoyé (

z£21) “"qui eu-

mule les états gpirituels des deux premitres catdpories, outre

deux wrivilig

. D'une part, il peut avoir non plus svulement

en sor

mais & 1'état de veille la perception visuelle et
1taudition de 1'Ange; d'autre part, il est envoyd vers un groupe
qui peut &ire plus ou moins nombreux (...) Sont dornds comme
exemples le cas du Prophdte Jomas et en général le cas des Fro-

T ontar

eni pas une nouvelle
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de toisen!. von aésigne

0se

de 1'Essence, des Moms et des Atiridbuts divins"",

4°) 113 y a le Nabi Envoyd qui, en plus des qualiri-
o

v

cations spirfituclles nrécédentes, ne vit plus sous la ghari

d'un Prophite antérieur, mais ect envoyé pour aux houres

est celle

une neuvelle shart®atn?, cotte catégorie de :

des he

wacs & la déeision résolue (Swidta ©

ce qu'on appelle techriguement "la prophétic lésisintrice (u

bow: 1)ut,

I'Ismaélismc en connait six : Adam, Nod, Abrzham,

MoIse,

ssus, l-iol.namnad5.
&b Ishdq n'étudie dans son oeuvre que cette derniirTe

catégorie de prophéte.

3. Procesctus de la Révélation

Kotre auteur a souligné au début du chapitre II que
la condition essentielle pour qu'un homme regoive le don de
Prophétie est qu'il réunisse en lul toutes les caractéristiques

de 1'liomme Parfait. Clest grice 2 cette qualité que le Pro

hete

est T1ié au monde supérieur et qu'il regoit 1'zssistance divine

.1, p.236
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1

1que! Cleet par sa connaissance des intelligidles

2 les intellects humeins®.
Cette jouction avec le monde céleste se fait par la

révélation de 1'inse que les auteurs igmaéliens désignent par

lc terse

Leshnique wuhy . Ce terme n'est pas employé une ecule

Tois e nolre texte, le ierme Li'yid (assiatince divine) oot

le plus

uvent utilicé pour conférer la mime sipnification.
Les zuteurs isnmadliens ont fournl dec explications

longues cb détaillées pour confirmer la supériorité absolue du

Prashite ct

s 1'1nda sur tous los dtres frice alleur pursté dntérisure

Lisn do lour Bac.

¢ du commun des

Pour montrer ce aui sépare l'insp

hormes, ul

‘ayyad écrit: "Les fimes humaines sont cu service

de leurs m

reurs et ne peuvent connaltre les choces aue par

1l'inte zire des ¢ing sens, aussi nt veni-¢lles a conce-

voir les choses qu'au moyen des sens, tandis gue les Prophétes
cux, congoivent toutes les formes gquelles qu'elles soient, au
moyen de leur 3me eristallire, sans aucun intermédizire de leurs
sers, Lz cause cn est lerapport étroit qui existe entre eux et
les anges grice A la substance subtile de leur &me; ils sont
ainsi visidles aux anges qui leur dictent des textes; les

Prophit

législateurs (Hotnat) reoivent ces textes et nous

les cormzrniquent par le langage articulé que nous pouvons .
3

saisir. .

L'Indm Ja®far al-§3diq signale que la pureté inté-

ricure de 1'incpiré &

nd de 1a purcté du corps,c'est seule

<AV, pu34
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Jorequtelle est réalisée que 1'ouverture au monde invisidle luf
calb posritle, Le corps et le cerveau étant purifide de leurs
souillurcs, 1'intelligence devient pure et cristalline ct c'est
alors qulelle pent recevoir les empreintes du monde subtil. A

ce

smeat Je Prophdte peut annoncer ce fui se par .e dans le mon-

de subril et allleurs en un langage corporel composé de mots

Le Prophite regoit en propre la Révélatien (al

alors que 1'Imfm regoit 1'inspiration (ilhfam).

. Keraini définit le“snly" comme la perception quta le Prophite

des lunitres de 1'Hsprit sacrosaint et leur acheminement vers
1tame de celui-ci’,

Pour “Alf idn ¥alid le "wahy" est la réception par
1'Zme du Prophete de ce qui vient du Yerbe a 1'Intelligemce,
mais 1'inspiration ne doi% pas contredire les conclusions aux-
quelles aboutit 1'ime rationnelle au moyen de ses propres
facultés>. )

alnst, 11 y a toujours un intermédiaire entre Dieu
et les hormes. Il se manifesie de trols manidres comme 1'indigue
le Qordn (42/51): "I1 n'est point donné & 1'homme que Diew lui
adresse 1a parole; s'Il le fait, c'est par Révélation, ou 2

travers un voilc ou bien par 1a voie d'un apdtrev®.

lotaod, p.8 cité in
ol nnilorninicues, D.261,

R al, 2. 404
, & Crecd of the Fatimids , n® 25, p.33

, ithot €i0), pp. 404-115; & wAn, 1
F.oU. "—

e

, KEhal ai-




Pour Kerindni ces trois modes dtaide inspimatrice sont

cetivement dévelus aux trois Archanges révélateurs:

et Gruriel (ou aux trois entités appeléet

t . .
vy™1) qui sont trois hypostuses relides l'une a

J
1

est®nl Lrécise que le premicr mode est rdcervé aux

rinon:

Leurs de 1a Lol () %) Je cecond A 174

a (fondenment

at) ot lc troiuibtme & 1'Imfim',

11 faui donc que 1'dme du Prophtte assume le T6le
d'un miroir gui corporalise sous forme de lettres et de sons,

1c

55

ormer, le Verbe divin qui est donné i son intellect

saint de zorte que son message devienne compréhensible a la

communauté & lamuelle i1 s'adresse?,

A) Initistion dn Promhite

Cependant pour atteindre au niveau oh 1'inspiré peut

" entrer en communication directe avec le monde des Intelligences
célestes, le monde Ge la Révélation, {1 lui faut subir d'ebord
une Upropidewticue" d'initiaiion spirituelle terrestre qui le
forme & sa vocation de futur Frophtie. Cette nuvstion est d'un
intérie parificulicr; ellvaretenu l'attention des oenseurs is-
madlicns de tradition fatimide et yéménite, Mous trouvons des

allusions dispersées & 1'initiation du Prophite dans les oeuvres
]
I

it et de lz période post-ilam

&

$0.
t.IIT1, pp.225 s5,; se Téréver
e 1 ¥nénoméne du Livee Saint", py,
155 554, 5 it L, IV, p. 97 :
3. Farticulidrement les aceuvres de Khayr Khwih—o

sant traic
tuz e men,

i)

acult

Lals
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n'a pas étudié cebte question de 1'initia-
tion prophéiique saui pour le cas d'Abruzhim, sans doute parce

que son cnseipnement devait contenir les sujels essentiels de

icmad)lennc sanc entrer dems les approfondiesements

Voyohs ce qui a ¢élé dit sur ce point important,

Les agtiurs

imides qui onl disculé de la fo tion prélimi-

e du Prophate?, le présentent & deux niveaus: 1'iniiiaiion

pat les dignitaires corporels, incarnde (hodfid rojeszodz), et

1'initiation par les dignituires célestes (jodPd mojargada

Calwiv1). La fonction des premiers consiste & faire progresser

1'inspiré éans tous les rangs de la hiérarchic spirituelle en

commengent par le eroyant et se poursuivant par le licen

i), 1taile (ionfh), 1'Attaché (

4a), 1'Imdm, 1'hsde

vour finir par atteindre le reng de pivia
Les auteurs appuient leur thige par des versets qori-
niques et des traditions prophétiques. Ils mentionnent le réeit

d'ibr

: et de sa vision des 6toiles (Qorgn 6/76)%, cfest 2
dire des dignitzires terrestres gqui 1lTinitidrent tour & tour
jusqu'h ce qu'il fut promu au rang de Prophdte. Les textes d'ila~
nfit parlent dans ce contexte de la rencontre de chague Proohéte

avec le Foijat de 1'Imim de leur époque’,

iondln 20si,rarle de cette ini-
sans paFler de ceile des autres
XXIV, D.9T du texte.

;\'\ulL ],D. IIO—IIA'J“CI:\Z‘ j.lm
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ple, parni les Prophtica initiés, Molse

‘o (ou ShoCayb) ou avec Khidr?, Koha et les cing

inlers dieives @1 sujet desguels le Frophete  aursit dit: WO'ui
regu de eing, j'al communioué & eing, il y 2 cing interudelnd

catre mon Seignevr et moi."”

K&gir-c Khosraw , en mentionnant cette pentarchic di-

2iztricve cntre Dieu et le Prophdte I =Jd , identifie

s du Pléxdme cileste des Intelligencss

e

1 ou

L'Envoyé de Dieu a ditv: Je regois la Révélation ¢iv

v) de Gabriel, Gabriel la recgodt de Micha¥l et Hich

regoit de Seraphadl; Serap

(1'Intelligence, le

divine) se conjoint

rméaiaize de cing dignitaires célestes et a part

Chup v, p 43 : Khayr Km\m
id ,

2. 14, ibid, pp.l4-15 du texte A O'YY D,
(La vision dcs astres donnée A Abrah
(Soleill, )'Imam (lune), les ffo:
3, p. 94 du texte denne,
vision, une significalion un pou
g (soleidd,

ik, 204~206

210,

v
NO'AYY

corporels
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Frophi-tes va se conjoindrc avec les Hpstajibin (les néophy-
Les) par 3'iniernédiaire de cing Aignitoircs terrestres...'.

;yed Sohrdb Walf Dadakhshind qui appartient & 1'é-

cole de lfsir-e Khosraw fait correspondre ces cinq dignitaires

b, Hodjst®.

D& ectte hidrarchie, notre texte comme les texteo

qui sonts

is

darta

Gt ne citent que 1'lntelligence Cocmique et 1'Ame Cosmi -
- que (Lafs-e Koll), celle-ci conporte le Prophttc au fours de sa
niszion propiétique, il em est 1'épiphanic terrestre, puisaue

c'est edle qui est le Démiurie de ce monde et doit, & travers

ie Tempe nesuxé par les eyeles de la Frophéiic et de 1'Inmfmat,
recongaire son Plérfme 2 la perfection de la Premiire Inteili~

e nous l'avons évoqué précédemment, clest grice &

gence, ©

nollos et perfaites que sont les Propidies et les In'm

Cosmique comble son retard" ¢t réintégre son origin

Quant a

roddin {lisi, il observe gue la Révélation

ise au Prophéte par 1'intermédiaire des entités spi-

est trar

rituelles (rubiniyfit) et des znges et c'est ce qui fait du

te un disciple avant d'&tre un précepteur®.

Frow

SA11 ibn al-¥alfd va plus loin cn donnant les noms

des cinq dignitaires contemperains de Hopsmmad qui 1'ont initié
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respeotivement i 1'enzeignement dtidem, de od, d'Abraham, de

fo¥re et 4w Jérus'.

Ainsi done, la swscitation d'un Prophtte suit une
21chliie dans la personne mime du Prophéte comme nous ve-

noss de le voir et nc se fait pas sans le concours des entités

sTroddsn §fici 1t A cu pron

lente

cozmiquen qui préparent ca vemuc

PQuind le moment et le temps arrivent par le Déeret divin ol le

détenteur de la Lol divine (shart®at) doit se lever et ol les
alors

choses du monde matériel doivent v&tir un autre visage,
la Religion (millat), 1tétat , les langues, 1'éthigue, les cou~
tumes et les transactlons sc transforment progressivement, Les
figures célestes (les étoiles)se dessincnt de telle fagon qu'el-
les rendent propice 1'apparition de la personne du Prophéte
conme forme d'épiphanie de 1'ime Cosmique et(lui permettent)de
recevoir 1'inspiration divine et d'assumer le dépdt du message
divin (...). Cecl signifie que l'inspiration et lfaudition du
message (wahy wa'l 11hdn) resplendit dans son &me venant de

5) car

1'ime Cosmigue qui est la Table Gardde (Law

1. Ibrehim AL-EAHILL, Walad, p.210; Ces données sont
dTauient plus intdre: depuis que les recherches de Osman
Yahyd 1'ont amené a etabliz‘ historiguement la »résence d'une
école grostigue judéo-chnétienne cn Aradie avent
1tavenement de 1'lclam et dont lec membres auralent initié
tohamnad zux révélationn dec prophites biblicues et » 1a gno-

se. La mentlon de Knadijo comme initiatrice du Prophéte est

significavive si l'on sait que dans 1'Ismaélisme elle est

% du dernier Imfim précédent la pé-

©0¢21D pour iiois Y
d

a slori
Tasis InADoDbiN
Etude prclxnir

bowwit et de

Aliya, o

. anz

Ay ity by
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1*fue du Prophibte est la forme de manifestation (

1'ime Cosmique. "‘.

Siznalons que dans 1la hsérarchie fatimide, le ¥ro

te est 1'kemadogue non pas de llAme Cocmioue, mais de 1'Intel-

lienee Garmique (Sinl-e %011).2 54 la hiérarchic que prd

FALS]
les d¢inominntions fatimides pour les

de 1°'

deux figures du

dans le reste de son ocuvre,

texte; SEJE:

avwordt, chap. XXIV, p.83

nentlnnne au"ﬁi le concours des nouvenﬂnbﬁ des asives
e

t d'un Prophite, Ithbit al-
A9l, P.€6G




I1T. C¥eIn

1a thiosophie ismnélionne enseigne que le salut des hom-

wns pa- 12 reliqion prophétiquel. or, la prophétie est

cyeligques, Co Temps cyclique, qui comsande 1a gandse do

Uhowsr ot

hatoloyie, a ¢té pergu Jiffid

e

: pax los auteur:

[T I

2 dr Jangus arnb et de langue persane, mais derridre luurs

explics

icas ghilosophiques ou sywholiques se cacha une inteniion
2 1 ¥

LoCotee diversitd d'idies au sein d RACE n

pas ua indic
de conty

tietion dans la

¢licnne ; tout au contraire, ell:

ontr: Ya gyande vikalité dont ont Fait preuve les DASQ

au gours Qos

sitclas

rivéle la riches

so inépuisable des textea qu'i

s ont
niditd,

tout en indiquant les données essenticlles du

de l'histoire rcligicuse ne se livre ceporndant

o
€
2

licslion de 1l'origine du cycle ct du processus cosmola-

gique qui engendra Je Tomps cyclique.

pour comprendre los notions de cycle et de tenps, il nous

faut Jes insérer dans le processus cosmologigue ol ils prenrent ori-

gine. Colta coumologic diffdire certes d'un auteur 3 un autre, mais

tons to:

auleurs parvienncnt cependant aw mdme résuliat b tirent

13 m@r2 conclusion, ainsi que nous pourrons le cors tater dans les

Les sourc2s ismrélienncs de tradition fatimide décrivent

le proz:

ssus cosmologique sous la forme d'unc métaphysique de
V'Este . de U'Btre inotsuré par L'impérabif divin erdateur
comnz en pout le voir A la lecture dos ocuvres maftresses de

1. wafku-

chap.I1, p.ll.

—
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aCefib Sejestini, e li

211731017 (2e repos de

h (e traité de

Quant a Ke a cosmologic ne comporte pas du dra-

miburcic, Son concept de la Matldre et de a Forme (v.infri)

anuence cependant déjd ce qui seradierdt plus tord comme un

ar

chez les auteurs postérieurs.

ie premier Etre instouré (premiire Intclligemce) por le

Kl créateur ¢st parfait dams son essence. Il porte en lui de

i

sions. Do la dimension supérieure, qui est sa relation

2 é

1c Frineipe instearateur (anhd ¢ une Tatedlig

acte (1!

e du Fonde, le premier Enané) et parfaite; de ra di

mension inférieure, quil est sa relation avee son essence ellc-—

ie, émane une Intelligence en puissance (deuxiime Em

§) ep=
pelée Hatidre et Forme.
ia premiire Intelligence et le premier Pmané ont la

preniire prefection rolatioce & ledr essence(perfoction oniologique) et

12 deu e perfection felative b leur Forme (ocrfection de la connais-

sance),tanzis que le prenier énand n'e que la premilre perfection.

De la deuxiime Intelligence (premicr mané) proctdent
sans intervzlle de temps, sept autres Intelligences en acte et

parfaites. Ces neuf Intelligences vont fzire que le douxiime

E-ané, resté en pulssance, passe & 1l'aete, en lui conférant la
deuziime perfection; c'est ainsi que de cette dernfidre Inte}li-

gence, qui prend le rang de dixidme a la suite des neuf I

tel-

35 H.o0

s

wdlienne, ler Trodté,
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lircences te, cédent la cr jor du Coeros, et celle du
moncde phycicuc. De méme 1'homme, né dans le monde sudblunaire,
acqulert s reation seconde par la jation de 1a connais—

sunce que lul dispensent les digniteires du hiérocosmos qui se

.cnt en ce monde de cyele en cycle, et il opere oinsi
san relour au sein de 1a hiérarenie des Inbellisences’,
Yoo auteurs de la tradition yéménite ont préscnié la

struciure du Plérdme céleste dano la trome d'une histoeire aym

woliaue en ayant recours & wne dramaturgic? aui offre, sous un

cepect ori,

11, un dclaircissement & la génése de 1'humanité

terresire actuelle ct détermine la voie de son rctour. Tes

autcurs post-ilaniitl donnent une exvlication zrulogue mazis dane

leouelie Je drame ne revét pas la mdme ampleur.

Voici brié

ment les grandcs lignes de la concepiion
des auteurs yéménites,

Le protageniste du drane survenu dens le Plémdre cé-
leste est le troisidme Archange, émané de la dyade primordiale
des Intelligences : 1'Intelligence Cosmigue et 1'ime du monde.
11 est 1'idam spiriiuel, 1'Ange de Y'humanité, qui sera déchu
et reculera au rang de dixitme Intelligence pour avoir retardé

@ans 1'attestation de 1'Unification de 1'Unique (Shakh

Ce retard est causé par son refus de rcconnaitre la précellence
de 1'ime du monde qui 1'a devancé dans 1'8tre. I1 croit pouveir
atteindre au Principe supréme sans l'aide de la limite (hadd),

ce digniiaire supéricur qui, tout i la fols est son oh

rizon et réfere au-deld. Son immobilisation dans la stupeur
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fait qu'il est devancé rar sept Chérubins, gept irchanges ou

Ver

1. Ceux-cli marcucnt le Temps do "1'éternité re-

e,

trride” que 1'anthropos célesie, une Sois reconsue son ez

siens,c'est

M40l % raconcudrir pour les siens el avec 1lfaide d

4 2ire avee 1'stde des anges-fmes, awjowrdthai coux des humzfns

toricnse conversion cantre Ibl

nl dans sa vi

Pour snuver les anges rchedles de son Flirhme, 1'Adam
spirituel se fait le Démiurge de ce monde et s¢ prépave, au

cours ée la succession des cyeles et des milléniires de la

ritie et de 1'Imdmat, & Tegagner som rong initial de troi-~

sléne irchenge ou Intelligence, mettant ainsi fin aw "Dranme

aans e cielv’,

Hisir-c Khosraw lul, propose pour 1a structure du

1e céleste un schéma tout différent dont se sont d'aillesurs

inspirés d'vne manibre ou d'une autre les Ismwéliens postériourc

de langue persane et appartenant & la trzdition nizari d'alatidii,

gir-e¢ Khoz:

aw décrit une procession de cimg hyros-

irses archangeliques rrirordinles. Les deux premjtres sont

1'Intclligence Cotmique et 1'Anc du monde, les trois autres,

2ppelés J2dd, Path, KhovyZl sont Ldentifiés aux Archanges

4.

Gatriel, Kichagl, Seraph &

Le mouvement éternel qui mcub 1'8tre de la premiive
Intelligence, ou Archange, est un mouveaent éternel d'adoratlion

du Principe qui 1'instaure étcrncllement 3 1'8tre. De cette

»_2tme traité, p.IvZ,note 43

FERVYNIN




litur#ie cosmiaque, par 1a puiusance du Verbe (Kadina), 1lime

N N N 2 1
du ronde (i 011) prend nuissince diernellement .

Cette Ame est le second hrchense gqui est sembl

premier ivcheoge en ce qutil ect parfait (en puissance) mais,

convraiverent a lul, i1 est imparfait (en acte), puisgue son

Stre ne proctde du Principe que pur }'internddinire de 1'ivchan-

ge primozdinl (S

Es11),

Dr nlme que 1'ime est 1'adoration du premier Archaase, e C

4 son tour est l'adoration de 1l'Ame, avec cette différcnce ce-
penéint, que 1'Ame ne peut achever con ocuvre, qu'elle ne pevi
corbler la marge de son imperfection et de son incomplétnde

dont le Temps est le principal responsableZ.

De quelle maniire ce "Drame" au niveau cosmicue,:

1'e

iane

il eu lieu ? lZﬁ?ir—e Khos: "Il en fut ainsi pav-
ce que 1'ime du monde (K2fs) n'aveit pas le reng de la preaiére
Intelligorce et voulait se rendre semblable 2 elle sans inter—
velle de Teamps. Elle échoua 2 surmonter son imperfection pri-
mordiale. Elle n'avait pas la méme puissance que 1'Intelligence
Cosmique qui lul conféra 1l'@tre instantanément, hors du Temps.

Quand 1'ime se mit en mouvement pour créer une entité semblabie

3 clle, de son mouvement xésulta 1'apparition de la Hatiire

primordiale (llay@ila)(prototype de ce monde). Ensiite, 1a Forme

sizxt) de ce monde vint & 1llexistence & partie de cette

tizre (...) Le Cosmos se mit A se mouvoir par 1'énergie gue

X011 y infusa sous la forme des Zmes du

da de 1Tis

et de 1'Indn et de leurs adeptes afin de conduire les éncrgies

eh, ed.W.IVANOW, pp. 13-14
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de ces fmes @eltétat de puissance & 1'état de rialités en acte

e
) Lz différence entre ce qu'accomplit le et ce que le

est en train d'accomplit comsiste dans le fait que le

premier z créd le Hiafs en dehors du Wemps zlors que 1time du
wende ne peut zecomplir ce qu'elle fuit gue dans le Temps".

ng

it par 1'inlernédinire de ces f

du nmonde 'rec-

nt en ce monde de périodc en période, qve 1t

tifie" 1'impertection qui Jui est irbdvente. Ce rcdrensioment

parachdvera avec la manifectation du Résurrcctear de la Résur-
rection, Clest son avénement qui congtitue le dbut de 1z eréation
Gu monde ¢t tous les Prophétes ont €4é missiornés en ce uonde

vour averzir 1'humanité de sa vemue inminente'.

Aillcurs ir-e Knosraw indique gue le Temps ¢t l'instrument

escentiel de 1'ime Cosmique pour accomplir sa micsion. Il dit:
"ie femps est 1a cause du parachivement des &ires naturels et

ceux~ci cxistent pcr le mouvement de la hature. Cette dernidre

est mise en mouvement par la rotation des sphires (aflfk); elles
e meuvent par le mouvement de 1l'ime du monde mue par le désixr,
Tous ¢¢s 8tres en mouvement n'auront de répit que le jour ol
1'iue sera parfaite et qutelle atteindra le rang de 1‘}n"uelli-
gence Universelle.

lous affirmens donc que 1a cause du mouvement du Pemps, c¢e sent
lcs sphires qui sont mues par lc désir de 1'Ame du monde. Donc
12 cause du Pemps est le désir de cette Ame, L'Ame a cu besoin

de crécr le Temps pour faire apparaitre les choses de 1'éiat

5, ed.W.IVANOW, p. du toxte

et 40-50




ince & 1tétat d'acte. L'Ame szvalt cue tout ce qui 1vi

virjeur ne peut se développer sinan par le Pemps (...)

, l¢ touvement de a plume a Jicu pour faire apparaitve

erj e ¢whde dans la plume. Lu pensée ac 1'homme a besoin

dlun in

-ament et d'une plume afin de faire surgir la sagecse

tedligence (,..) Le Temps est un ingirument pour 1'ac-

tion az 1'ime, Il existe pour cevx gui se sounettent & 1lfuction

du monde, ials cowme l'iame Casmicuu i o ret Instru

ant pig.n-

tesque qu'est le Temps, acte nécessaire gue 1'imagination

peut suisir ni accepter, elle 1'a fait pour parfaire la Sagesse
clest yourguoi, elle e créd un instrument de cette noblesse ct
d4e cette nécessité.nl,

Le rdle qulassume 1'Ame du monde, pour se parfaire au
sein dc la eréaiion est formulé d'une autre fagon dans un récit

symbolique d'un auteur ismaélien du X/XVIime siicle, postérieur

4 Ishiq.
Ce monde a été créé A la demande des membres du deu-

xitme rang (32

¢ dovvom)(c'est 3 dire ceux du PlérSme de 1

du monde, qui est le deuxi’me 8tre 3 exister aprés la premibre
Iniclligence dont elle émane) pour leur permettre de regagner
le premier rang (celui de la premidre Intelligence) car dans
1c monde spirituel, ils n'ont pas professé L'Unification de
1'Gnique (tawhid) per la certitude absolue (yaoin) et par la

1a réalisation du sens vral (tahaio) comme llont fait ceux du

sir—e & KHOSHAY, al-Tkhwin, chap.52 p.I59

itona donc que la hiérarchisatlion des ktres du
céleste, basée sur le i

2erag, rr.ded, I
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promier rang., Ils 1'ont fait par imitation, per un acte passif
(t201id).

niizt et 1'Imfm sont venus en ce monde pour les

sslgter dons leur vecation, leur ascension vers la perfection
de leur 2tre afin qu'ils parviennent i la profession parfaite

de 1'Unification de 1'Un1que1. Ces deux hauts dignitaires ant

pour fonction de nourrir leurs &meu par la connaissance €50té-
rioue, tandis que 1o membres du troicléme rang, c'est i dire
les exobirictes, les minéraux, les végétaux et les animaux,ont
créis pour noursir leurs corps’.

Hous avens vu comment les événenents aui ont licu

le Cocmos ont abouti a la g e du wonde et de 1'ia

et pourcuoi 1'eschatolosic ne peut s'ecomplir aue dens ua

menrs ob dVlerminé. hous verrens ainci que touta: 1'nis

cuse ¢'ingerit également dz

wn temos eyclisue.

2. lLes tivieder dc 1a_Prouhétie

Abli Ishiq mentionne que 1l'histoire religicuse comuorta
un cycle nojeur ée trois cent soixante mille 2ns dont cent

soincnte dix mille se sont déjh écoulés pour noire cycle.

nelngie, remarque cencm
4 1tunité de Do

par

orucion de pio u (3aft—ty, f.)n n.. .ol)
Crore cotte Unicité qUG le dosurreciour de 1
vion ajuellera les hotwmes (ef. firfi-iip, cha

I
uieur,

wobres de 1a hiés
wrilie rang

fent v tia dn
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Harant les ¢ix derniers mllténaires, olx grinds Irophi ies

sont Qéda verus iran

smeitre leur message aux hommes, L'humanité

2ttend que s'ackéve le cycle majeur par la venup du dernier

Tadn, du #érurrvesenr, gui mettra fin 3 ce cycle.

Cehie Impladc(six_N_a__qwn Résurrecteur, septieme Nat 4 )qui articule Te

eyele prophstique correspond & distance qui sépare la troisidme Intelligance

{devenue Dixi

<), démiucge de notre monde, et les sept Verbes divini(sept
inlcfligences) qui I"ont devonete dons I'étre et qui I'assistent encore dans
son combat pour lo conquéte de son rang eriginel.

Les Ismaéliens congoivent unc succession de cyeles

daréys

=nie ( sh) et dtoceultation (sat gui s¢ sui-

vent clternativement comine se suivent le jour et la nmuit, en

noubire inealcwleble jusqu'h 1la Résurrection des Résurrections.

Des chifires différenis sont proposés. Clest dans un des eycles

d'occeultztion appazrtenznt 2u cycle majeur dont cent soixentie

dix mille seni passdés yutibil Ichfa situe 1'histoire religicuse

des Jnvoyés connus par la Hidle ¢t le Qordn, comme nous 1'avons
mentionné préciédemment,

La ihfosaphie ismaélicnne professe gue Dieu enscigna

nité par Gtapes successives. Cet enseignement ost dis-
pens¢ par la bouche de ses Envoyés, qui sont 1iés entre eux
comnc les anneaux d'une chaine; il n'y 2 pas d'interzuption
entre leur "lignée®!, ni de supériorité les uns sur les autres,
et ils enseignent chacun un message unique. Chaque Prophite

vicnt abroger et compléter la Loi de son prédécesseur. Fo

AL
les cent vingt quatre mille Prophites dont parlent les tra-
ditions islamiques, six sont venus avec une Révélation, ce

sont Adam, lod, Abrahem, Moise, Jésus, Hohammad.Z
A) fehi

ement de 1 Toi war Ja wa)

wyab

Chague Propadte cnceigna une phase de 1a deligion

divines 1"

, qui signific

cte de s'en remotire a dicu"
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C'est la dénomination gui embrasse toutes les religions antérieu—

Tes, le dernier Envoyé, le Prophéte Mohammad me parachévera la
g

Loi divine 5) au'aprés®avolr confi¢ la Prophétie &
.c

1'Ifwnal (en 1a personne de SAlf) en joignant sa 1%t

(#edirisn) de la Réourrection Ctest ainsi que le verset gori-
nigue (5/67): "O Prophi:te, fais comnuftre teut ce qui est des-
cendu sur foi de la part de tonm Seigneur, car si tu ne le fwis

pas, tu ne t'es pas acquitté de son messace; Diew te mettys

1'cbri des violences des hommes", est une dernidre recomminda—
tion aui ul vient du Giel pour lui rappelcr d'acsomplir sun

devoir : nommer ALl comme ton succenseur.?

Quend il choisit %A1f pour la fonction de 1°
la Religion fut parfaite et les versets (5/5) et 7/52) furont

Tévélés en confirmation: "Aujourd'lui J'al mis le scezu 2 votre

Religion et Je vous ai comblés de 12 plémitude de Ia Crice. il
m'a plu de vous donner 1'Islam pour Keliglon® et (3/T7): "1
Religion pour Dieu est 1'Islan" ., Al lehdq ne décrit pas ces

évenenents qui se passérent 2 la fin de la vie du Prophite n

i) dit simplement gue le y.ﬂ.dfth de Ghadir Khumm avait pour
objet Howldng ©ill ainsi que les versets qordniques (4/62)
"Cbéizsez a4 Dieu et i son Envoyé, ainsi qu'd ceux qui déticnnent

le corwendement (2mr) parmi vous." et (5/60):"Certes Dicu et

le Yrophite sont vos protecteurs (wali)?. Ces versets consti-
tuent comme on le sait, une série parmi d'autres séries allé-

guées par tous les $hifites dans leur chacte de la dactrine

de 11Irimat.

FIPSIPEN
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La Religion ne pouvalt se parfaire qu'epres 1linsti-

tation de

des Imim en sus des aulres obligations
dul:

Squest,

Atnsi, 1a Religion prophétique fut révélée progressi-

vement pendant les six périodes du eycle de la Prophétic, domi-

née

~cune par un Enonejateur de la Tol, Chaque période est
lonzue @'un millénaire, comme le suggere le Qoriin (22/46):
"Cerics, un jour pour ton Scignewr équivaut a mille ans dans
la meniére ot vous comptes."

Clest dans cec sens que la pidté i

‘licne homologue
les six jours de la génése du monde aux Bix grandes -figures
prophitiques et comprend le septiéme jour comme le jour de la
i(ésu:‘rcction?‘ Ce dernicr jour est 1'achivement de 1'Ocuvre Gu
Créateur comme on le 1it Qans le Qordn (7/52):"Il est eclui
qui a eréé 1es Cicux et la @erre en oix jours et stassit ensuite

sur le fréne."

t, chap., XX¥I, p. 104 du texte;
Kh2ki KHORA: DixZn, p. 58, vers 585-66;

Sayyed SON. y, Do 38. H, CORBIN remoraue
quc les & anicifens précent une hepade
analogue, mals avec des des variantes, Cf.
pp. 151-52,

ion]

phonie d

i
idse du dernier Prophete découle d’une prophétologic qui reproduit expl
r.ent les treits de Jo prophétologie jud6e-chrétienne des Ebionites
ai Prephite “so hétant de prophéte cn prophéte

icite-

A dée du
jusqu'au liew de son repos” .

"Ly a cetre différence que pour lo prophétologic islamique le dernicr Propheie
west pas le Christ, ma‘s Mohammad, lequel écapitule toys les Prophites antéricurs
£ 1. COREIN, En bslam iranien,t.1,pp 101,261,273}, Tour la gnose ismay

Fenae,

elatore lo g

d Cycle prophérique st lo ¢
nol, Ihomela sve de cely
¢ Réswrree

e
B le Veai
feur céeepitute tous lez luam, toos
depuis le commencement dn
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B) Wohammad, sceau des Prophétes

Le dernier Invoyé, qui ¢15t le cycle de la Prophé-
tie est le Frophéte Hohanmad.I1 est appelé le sceau des Iro-
phtter

:bivd) et cela parce que toutes les Lols
ont aiteint leur perfection avec lui. Sous cet aspect, on
peut le comporer au vendredi qui récapitule tous les autires
jours de la gemaine; sa période est aussi 1ide 2 1'avénement
du késurrecteur, du Samedi(Sabbat), jour ol Disu ayant para-
chevé 1'oeuvre de la erdationys'établit sur le Trdne(gorén
32/3).
On a aussi compzré les six jours , qui reprdsentent 1:

struciure et 1a perfection de la loi religicuse, aux rutations

que subit le corps hum

:in au eours de son développemcent bin-

logiove. Dans cette entryologic, la convocation d'A

an serait

semblable & la semence, celle de Koé 3 a gouttode sperma,cs 1,

o d'h-

braham au grumeau de sang, celle de ¥oIse & lemtryom, celle

de Jésus zux os et celle de Folammad & la forme c ete

de 1'8tre.>

Cette embryologie est mentionnde dens le Qordn
(2342 212).*

Notons au passage que certains auteurs ismaéliens
fatimides précentent le cycle prophétiaie d'une maniére
différente. Chacun des Irophiies représente ume phase, un
degré dans la constitution de 1'homme-znge, dont la typifica-
tion est le Résurrecteur. Dans cette formation, Adam

sersit scmbladle & l'argile fine

,chap. XX9F,p. 103 du texie, o

1,3.105 du texte.

SREVL, PO 10T dutentel, U0l T,



), Wolse au morceau de chair {mvdrhnt), Jésus aux

Fohamnad & 1a chelr (lahm), le Résurrecteur a une

Jon {(kbaa -2

wr) ctest X dire & la forme humaine

dérialvive et parfnjte‘. Les six liotaod forment donc le corps

ot le temple (hayld) dont 1'Esprit est le Hésurrecteur, Chzeune

e
&

ces phases ne ressemlle pas & celle gui la préciéde, seule

=

facnlté de croissance est la méme du début h la finZ,
Linsi "Le Prophéte est eppelé le Dernier Prorhite car
on dit:" Dieu instiiua ¢a Religion & la manidre de Sa création

ac telle sorte qu'il (le Prophiéte) muisse guider ses créatures

vers sa ielipion et par sa Religion les (guider) vers la (con—
<

senee) de son Unicitéh. rodain conclut "La création

ce 1n Loi wveligieuse s'acheva celon cetie structure (

¢4 n'eut bosoin d'aucun autre achivement o c'est pourquel le
Frophéte Hohammad 2 été désigné comme le Sceau des Prophétes"t.

EFn effet, consinue le méme auteur "comme le Propnéte

Fopranad parachevait les Lois religleuses arporides par tous

les Pro;

es, depuis Adam jusqu'i Jécus et bien qu'il soit

venu & 1'existence postéricurement, dans le temps, par ropport
aux autres Prophdtes, il devait les pricéder par la supérioriié
ée son ranc,.s Clest pourquoi, 11 a déclaré: "Jai été envoyé avec

12 complite Révélation (K

) cela signifie que tous les en-

seignenents de Dicu sont ceux que j'ai apportés, Je fus envoyé

U3y exte

L, chaps X0V, p.

tu toxle.
SRS

ou LY,0. on.




afin d'agir pour votre bien (3a418h) en ce monde et d'opérer
votre salut dans l'au-deld; je ne sais ce qu'on fera de moi et
de vous au Jour de la Résurrection.”’

Dang ce contexte, le Prophéte Mohammad a pu affirmer:
"J'étais Aéji un Prophéte alors qu'Adam était emcore entre 1'eaw
et llargile"(ctest & dire encore non formé)2. Cette sentence,
remarque H, CORBIN, référe donc non pas & la génése historigue
du Prophéte mais A sa réalité ésotérique, "a la prophétie pri-
mordiale, idéale qui éclot dans la pré-éternité dés avant les
temps, et permane de sidcle en sidele, Quant au héraut de cette
prophétie primordiale, la gnose ismaélienne 1’explique comme
étant la Premitre Intelligence ou Archange du Plérdme"’.

Toutes ces considérations, qui ont mis en évidence
1'insertion de la prophétie dans un déroulement cyclicue et le
rdle de chaque Envoyé dans la transmission du Verbe divin, amé-
nent dés lors & réfléchir sur le dénouement du cycle de la
prophétie. Mohammad se proclamant &tre le dernier représentant
de la chaine prophétique, qu'advenait-il de la Religion qu'il
prichait ?

Abfi Ish8q déclare: "Sa Religion abrogea toutes les
religions antérieures, car le dévoilement complet de la Grande
Résurrection eul.liew durant sa période, le dernier millénairer?

En effet, si le cycle de la prophétie &tait bien
arrivé 3 son terme, le Prophite Mobammad inaugurait, avec_la
nomination de Alf A _1'Imdmat. un autre cycle, celui de
la yalgyat des Imam. C'est d'ailleurs i son époque que

1.wasInoppin TGST
2, 14, ibid,
3. 1. CORBIN,
4. lafr-psh ,

chap. XxvI,

p.105 du texte




- 150 -

1'Iwdnat fut proclamé publiquement en la personne de CAlf b.
AhD PR ¢t cette proclamation indiguait que la Résurrection
aurzit liew désormais avee les Imim qui viendraient aprés lui
ot oue 1¢ Trouhite inctituait 1'lmSmat commwe prolongement o
sa fomction prophétique. Abd Ishiiq parle en détuil de cette
insiltution dans les troisidme et cinquiéme chapitres, oi
nous revierdrons plus longuement sur cette question.

Le Prophéte lui-méme iniorma son peunle de la fin de
sa wission. "I'argument général que 1'on avance pour affirmer
que (Hohammzd) dtalt le scean des Prophites repose sur le fait
que chague Prophite qui était venu avant lui, mentionnait le
Provlibte qui devait Jui succéder en déclapant: "ka Loi trouver:
sen achévement dans la Loi qu'il vous apportera™. 11 informait

zussi les homnmes de 1'avenement de la Résurrection’et annonye:

éc bonnes nouvelles. Comme Hopammad éiait le dernier Enonciaseus

el

ortcur de¢ l'avénement de la Résurrection,il déclara:

uytai été voyé & égalité avec le Résurrecteur de la itésur-

reclion comme sont égaux les deux index (des mainz) mais je

suie vonu un peu en avance {svr lui), "Corme il ne devait plus

¥ &voir de Loi nouvelle aprés lul et que 1a Loi et 1la Convoca~

de tous les Prophbtes devaient $tre scellées par

12 Convacation de Fohsmmad dans 1'avénement de la Résurrecticn,




Fous avons vu de quelle maniire les auteurs ismaéliens
ont congi un schéma eyelique de la Religion ot ils ont inséré
la Trophétie et da waliyat comme deux phases représentant
chacune une dimension de cette Religion.

Mous étudicrens donc lec rdle que jove le Prophite
dans 1a premidre phase dont la Bugesse divine a fixé les limites

et déterniné les projets.

itions dans les quelies le Prophéte est oppelé & dlablic une

Nous verrons les con
Loi , le rdle purificotour de celle-ci pour la sociGté des hommes puis I'csai-
gnement que le Prophéte délivre en termas symboliques ofin de faciliter aux hom-
mes la compréhension des vérilés du monde suprosensible. Cet en.seignement duy
Prophete nous conduira & étudier ke sens du symbole et & admeltre les différents

niveaux d'univers auquel réfare chaque symbole. Enfin nous reconnoitrons avec

notre auteur I'incapacilé de 'homme ordinoire & entreprendre scul Te déchiff
progressif de la Parole symbelique du Qorén qui ditermine son salut. Abg khdq
nous conduit & méditer ici aw sujet de 1'6quité divine, idée développée avant lui

itiction intitulé le Sage el le Disciple {voir

au Xeme sidele dons un roman d'i
supro p.&&). L'équité divine consiste & reconnaftre d'unc part les Imém comme lot

contrepoids Faisant équilibre{ justice) & I'ignorance et I'impuissance foncizres de

I'homme et d'oulre port & voir , dans I'institution de I'lmémat , unc garantie ct
une miséricorde de Dieu envers 'homme. Instituée par Dieu comme un erganc de
salut, I'Im&mot devient pour I'homme une voie sdre pour sa likération et ce par gue
I"homme peut répondre totolement & 1'appel de Dicu sons jomois ¢raindre de tom=

ber ni dans M'association nalf (shirk) ni dans I'egnosticisme . {taHl}.



_a%1 Nis o

‘0 DUUNE 10T (chari®at)

Chaque grand Proph®tc zpporie une Loi divine, une

our convoquer les hommes & la vérité ésotérique

Shari®a
sC

(P2oZont) et les conduire A leur salut?, Ia gnari®at est oppli-

quée pendant une période approximative de milde ans, Jusqu'a

un

3a cuivent?, Te p se dhun Litia

autre forwe un cycle mineur {dowr soghix). Le cycle de scot Fo-

) qui cat Inamguré aves

est le cyele majeur (&

pe10B-109. Abh San
2) diclare qu'idam nt
dire fouctlon de
© le Si1n, la connnissance
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Adam et cldturt avec le Hésurrecteur. Ce dernier n'apporte pas

de nouvelle shariat mais il a pour réle de révéler le sens éso-

iérique de toutes les révélations antérieures. I1 met fin au

cyels

jeur d'occultatlion ¢t ivaugure le cyele d'épiphanie
1

Adnsi la notion de cycle (orbite des Stres de l'uni-

vers) est étroitenent liée 4 celle du iemps de 1a Prophétie, Le

monde irférieur tourne grice a4 la régence de la(hére & laquelle
llorbite de 1'univers est assujettie. Tous les &tres du monde
sont sounis au contrdle dee sept plandtes répulatrices que la
Sphire catraine dans son mouvement régulier cutour de son orbite.
dwir)

parce on'ils représentent 1'orbite du monde des hommes et 1'

2o sont appelés les maltres des cycles (zs

zuicur duquel tourne le hiérocoesmes. Le Rftia entraine lui

2ussi, dans lo mouvement de sa sphive, les hommos qui répondent

2 son appel.? Le snorfat est 1tensemble de la révélation que
regoit le i2iig pendant toute la durée de sa mission. Elle
contient toutes les prescripticns pour 1'organisation de la vie
matérielle et de la vie spirituelle du croyant.

Nous avons vu que l'établissement d'une sheriat est
consécuiive & 1'entendbrement des &mes & la veille de notre

eyele &'occuliztion.

2. But du Provhite

Le Prophdte apporte une Loi pour établir 1'omire am

sein de 1a seclété.? St 1'homme dtait abandonné A con propre
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sort, ses désirs seralent multipliés et 11 se comporterait

dtune

1ire pire que les animaux'. La Loi divine a pour but

erver 1'homme de la corruption des corrupteurs, comme

esve le corps et lul garde la vie,

indique les bienfaits de la Lol pour 1a société des
Pour lui, la Lol est purificatrice, Elle est semblable
a lu méa-cioe oui poursuit trois buts:

~ connaftre les natures et les tempé

aments, et alnsi
elle est semblable aux réalités métaphysiques qui sont cachées

sous 1z lettre de la ghari®as;

- 8ter les maladies des corps pour leur redonner la
e

santé de la mdne menitre que la sh

at Gte le mel des natures

viles.

- entretenir la senté dans un corps sain, de méme
Gu'il ect néeessaire d'avoir vn savant sain et pieux pour dta-
blir 1 ©at. I1 est ainsi prouvé que la dévotion & Diem

ne peut se faire sans 1'intermédiaire d'un Prophite dans le
monde corporer?,

Grest ponrquol cette Lol est applicable 2 tout le
monde, sans distinction.? Dana ce sens elle est supérieure &
celle des rois, car elle dirige la totallté des hommes sans

distinction de classe, sans adcoxder de priviliges 2 personne’,

176
, chap.44, p.I42
.65




"S'il n'impesait pas  tous des régles uniformes, les principes
de sa prédication ne seraient jamais établis et fermement enra-
cinés'." La Loi est un médicament qui guérit toutes les maladies
tanéis que celle des rols n'en guérit que certaines.?

Pour comprendre en quoi 1'établissement d'une Loi est
un Lienfait pour 1'ensemble de la société humaine, 11 faut ex-—
pliguer lec azpects de cette Loi dont les prescriptions doivent
servir & guider les hommes & chaque moment de 1'histoire vers
une purificution progressive de leur Stre.

kivei, avant d'aporder la maniére dont le Prophéte
conduisit son enseignement, il nous faut tout d'abord préciser

1'asvect ducl de la Loi révéléc et ses implications.

3. itd du Livre vévérd

Le terme tonzil aui implique 1'idée de descente réfie

en propre & la Révélation divine qui "descend" sur le Frophdte’,

par llintermédiaire de 1'Ange de la Révélation,

Le terme qui forme un couple avec tanzil est i

11 connote 1'idée de remontée i 1lorigine, & 1'archétype. Le

£2'wil opire un mouvement opposé au prenler. I référe en pro-

pre & la fonetion du successenr spirituel du Prophite, le
ou Im?m de chague Gpoque, qui Ureconduit" chague donnée de la

Joi révélde 3 sa vérité epirituelle (hacioat).t

inpfuonidn




=135

Selpn une autre image, le tan

1_est semblable au

réve ei le ta

1 est semblable 4 1'état de veille.! Le pre-
2

mier est le symiole, 1l'indice du second 2, de la chosc symbo-

lisde, i1 est 1'aspect exotérique( il représente le dé-

tail(fa-®) de 1a Loi divine, tandis que le second constitue
1'ésolérique ot représente les principes, 1'cssence de cetie
Toi (ogf1).?

Jane la mesurc ol exolfrique et ésotérique

" =

) dépendent intinement 1'un de 1'autre , fonction prophé-
tique(nabeiwat) et fonetion initiatigue de 1'Inmfm{w 2%)SoRT

en co-ddpendance réciprogue, en solidarité et inséparzdles.

Le 11 est changeaat alors gue le ta'wll esifeons—

tant.%En effet, "le ta'vil, oeuvre de 1'Imim, selon 1'étymolo-

gic mine du mot, consiste & Peconduire" i llarchityme, c'est

& dire 2 1'état de repos, le spirituel mis cn mouvement par

le Propiéte. Clect peurquoi, le ta'w1l est uniqur et conciant,

tendis que le z des Prophites est modile, chargeant de

périoée en période. Le ta'wll "ra e la lettre modvile et

muable & 1! 2ble de l'ésotérigue.

1.

WL IVATOW, Sty
KSRHAT, a1

,chap.IV,p.51
riolozie tonElicane, Ter traité,p.39,mote 62
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Le Prophite a insisté, en ces termes, sur celte dua~

1ité du livre révélé: "Chaque verset qui m'est descendu comporte

un seng crotérique et wn sens ésatc‘rique."1

ifdoddtn), le

'wil consgiste & éta-

Wyip 1o cors

bmdenee entre tont ce gul englobe le monde de 1a
2

Relirsies, e hidrecacmos, et tous les existantu,™

L guesiion s¢ pose alors: qui peut opérer le ir

1 du Livee

saey

Les Tomadliens disent que Dleu a aéfind ceux qui pou-

veient en aveir la conmaissance, dans un versct du Livre(3/5):

mne ne conncit le ta'wil du Qorin exepté Diew et ceux gui

sont enruzcinés dzns la sciemce’, Ils diront nous y croyons.

il renfcrme vient de Notre Seigneur; Oui, il n'y

:inés dans la seience qui réfléchiscent.
Signalons que ce verset a Gtd interprété de manii
Jifférente par les Sunnites et.par les Shiites. Kermini s'en

iert pour

irmer que l'exclusivité de la connaissance de 1'her-—
mémeutione spirituclle du Qorfn revient & Dieu, au Prophéte o

2 ceux qui cont versés dans la guose, e'est & Qire les Imdm.
Atiester sa mécessité et llobligation de la connaitre est exi-
€e de chague ®usulman sous peine d'encourir les chatiments

¢ans 1tau-dela.t

on cite aussi un autre hadith prophétiq

"Mlya

narmi vous celui qui luttera pour le i

1 du QorBu {eela se
™

céfere & CAll) conme moi je combats pour le tan:

oron b NEh of-Hind? ol-BORTT; &
LESAN b al-VZALID, Téj al-Aqd id, ]
1. KERMAII, Réhat al-CAql,p. 209
&t chap. XXV, p. 115 do lexte.
imet, pp.66 & 73; al-MO’ AYYAD, Moi
o

186 al- Azhar ,vol V1Y, pp.747-48;

el ad.
L de C zorge Follorans , Lei

hesr KHWY AN,
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4.

emgnt du Pronhdte

Yous avons souligné précédemment que la mission du
Prophiete conslstait 3 rendre 3 l'homme son statut d'homme véri-
tudble et que cela ne peut s'effectwer que par une pédagegie
spiriiuelle, Or 1'homme ne peut avoir accds directement & la
comprihension des réalités métaphysiques. Clest pourguol les
auteurs ismaéliens et AbG Ishlq ont insisté sur le fait que le
Propvhite dispense son enseignement dans un langage symboligue
mais tel que les hommes peuvent le comprendre sans djfficulté.

5'11s refusent ces symboles sensibles, 11 leur en
présente  d'autres, Cet enseignement aux expressions symboli-
ques est pareil & des chaines ou & des liens. Il est donné a
ceux aui ne peuvent passer au-~deld de la compréhension des

choses cersibles pour arriver aux intelligibles.'Ces ho

sort ainsi comparables & des betes qu'il fout lier, attocher
avec des chalnes pour les guider vers la voie droite. kais a
ceux qul sont plus évolués fur le plan spirituel, le Prophéte
transforme les symboles sencibles en données inteiligihlesz.
Hosayn ibn al-Walid expligue la raicon pour laguelle
le Prophite a utilisé des termes sensibles pour définir la réa-
1ité suprasensible ; 11 dit ceci: “Comme les fmes humaines
sont noyées dans ce monde corporel n'ayant aucune connaissance

1) & cause de leur éloignement,

e
du monde spirituel {(dlem rfl

e Prophite, envoyé en tant que grice pour purifier les gens

des souillutes de la matidre, veut les faire progresscr vers




les plus haates stations, les transférer au monde des anges
d'oli ils descendirent, les fzire revenir & 1'état de noblesse
dont il ddchurent , Sachant ne pouvoir les sauver d'un seul

coup cn

on de 1'cmprise que la matitre exerce sur eux, ¢ar
11s ne s'inléressent qu'aux choses sensibles et ignorent les
intellizilles et les choses subtiles et invisibles, i1 a vu
que le transfert de leur situation ne pouvalt ateffectuer que
par étcpes, organisation, exercice, éducation, I1 les réunit
aulovr de lui et leur fit comnuzitre gu'lls ont un Créatenr qui
Técompense l'obéissance et chitie la désobeissance et le péché.
Il choisit pour eux la description et le symbolisme afin qu'ils

puicsent assimiler tout ce qui n'est pas semsitle. I leur &

térislisa les intelligibles. I1 leur parla de Diew commedin rod

qui a puiscance et pouvoir sur les soldats et les -assist

leur arnongant qu'ils le verront au Jour .de la Résurrection eic.
liais ces gens n'avaicnt pas tous le mime degré de comprikensicn
et 1z méme maturité d'intelligence. Il y en avait certains dont

acpirait & s'élever du sensible & l'intelligible et &

les modalités et le pourquoi. Alors, le Prophite,

gesse leur Qonna 1a possibilité de profiter ds

tout ce qu'il avait apporté, Il en fit une manifestaton exo-

tnir) accessible i tous et une réalité ésotérique
(naoicet), Téservée 2 coux qui sont doués et perspicaces. lLes
vulgoires et les ignorants n'ont connu que l'extérieur de la
parole divine, ils se sont passés des significations profondes,

mais les gens perspicaces sont allés Gemander les véritabl

eirnifiestions zux dépositzires du trécor de Diew, les 1t

1

du Prophvtel,
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5 est épalement d'accord avee cetie thésc, quand i)

And Fi

recor:ait qua "la vraie connaissunce est de soriit des con

v

Jtous aue los Enonciateurs de Lol ont utilisées & travers

1c 211

uslons. T1s ont remdu sensible leur parole spirituelle

prr

{ection envers les gens de leurs communauiés, sachont

au'ile sont incapulles de comprendre la parole intf.-lllcihlc."‘

Clest ainsi que llemselpnesent du Prophite comporie

plusicurs aspects en conformité avec les natures ¢t 1a carced

dc coryrihension des hommes vers lesquels i1 est envoyéZ,

Ce qu'énonce le Prophéte n'est que 1'exotéridue,

Trodatn el

pect extérieur de la iévélatlon. i ee sujet

+ "lLe¢ promier réle des Prophiies est de dicpencer avx |

2 conwaissance des "iHom:

' avant de les guider dars la conn:
sance de leure significations. I1 fallalt les mettre suv 1
voice afin qu'ils atteignent leur do:‘.\:il‘h’:tion.3 Ici, deux leis

cont mises en ocuvre: la preniére est la loi de la févélatien

divi

) concernunt ce monde; elle concerne la rel

tion de 1'homme avec ses semblables; le Haftre qui la fait
appliquer estk Prophtte. Laseconde est la Loi de la Résurrsc—
tion et du monde de 1'au-deld; elle concerne les relations
entre Dicu et les hommes; les Maltres qui @irigent em se scu-
vant de cette Lol, sont les Résurrecteurs de la Résurrection,”
Blen que 1'enseignement du Prophdte s'arréte essen—

ticllement 3 1'aspect littéral et apparent de la Loi, celle—ci

» P9I

.12
Igawvordt, chap,XXIV, p.79 du texte
0 du textie.
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contient 2ussi 1'aspect intérieur ésotérique’ ; ccs deux aspects

lémeniaires et indissociables, l'un saps 1'autre n'a

prs de oo

ns en soi ni aucune raison d'&tre ; la cowplémentarité
de ceije cysde est formulde par le Sage du roman initiaiique

évorue friquemment lel:

"ltésotérique (le senms intérieur),
e'est 1 Religion divine que professent les amis de Dieu, L'exo-

térigue, ce sont les Tois religieuses (

de la Relizion divine. Ainsi, la Religion divine (la Reli

intéricure des Amis de Dieu) est-elle pour les Lois religicu
112

¢ et 1'ecprit tandis que réciprocucment les Lois religicunus

sont pour 1a Religion dsotérique un corps matériel et un indic

qui s'y référe. De mime que le corps ne subsiste que par 1'Zs—

prit puiscue celui-ci en est la vie, et de

e ouz 1'Esprit ne
Aubsiste cn ce monde que par le corps, puisque celui-ci em est

ie volume (ou 1'envelop

e, Jath

hi), de mime l'exotirigue de¢

la Loi religieuse ne subsiste que grice & la Relizion ésoté:

Jue al-bitin) parce que celle—ci en est la Luamidre
1'Idde Cn:‘:)(le sens spirituel), 1'Esprit de la vie dans les

sratigues exotéricues, mals réciproquement l'ésotérique ne suo-
siste oue par 1'exotérique parce que celui-cl en est de volume

{1'enveloppe visible), 1'indice permettant de le trouver,

Airci 1'exo%érigue est la connaicsance de ce monde~ci; il n'est

»
isible que par celui-ci.

Le Prophite institue donc l'exotérique et 1'ésatéri-
e de 1a Lol bien qu'il n'assume en proprc que le premier

.sreet, le second étant dévolu A son légataire epirituel,le

, chap.IY, .50
i Lo divre du Sas
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que le Trophtte désigne aprés lui pour continuer son oeuvre el
le remplecer auprés de sa communauté,

Ainsi 1;1smaélisme fait remonter l'origine de la
Farole rrophitique & Adam, Cette Parole se perpétue 4 travers
ure série ininterrompue de Prophiles ct d'Imlm; les Noritures
saintes des Ygens du Livre" ont conservé la mémoire des plus
éninents d'entve eux. Ainsi dans chaque cycle mineur de la
Prophétic, & chaque Prophéte 1égislateur succdde une heptade
d'Imdm dent le dernier suscite le Prophéte suivant,

11 n'y a pas d'interrégne, comme lexplique le Soge
du roman initiatique i son interlecuteur sunnite AGl Malik,cor

4 chugue Jour de la Religion, i1 y a en un Propuite et des i

de bicw présents pour geider les hommes vers la Lw

interrigne y eut—il aprés ibrshdm alors que Dieu sfiseita

lsauc, Jacob, Joseph, Jonas, Jethmo (5ho®ayb) nous conduis:

jusqu'a iof¥se ? Qued interrdzne y eat-il emtre la Religion ds

o

1z Torz et celle de 1'Evangile, puisen'aprés inlse, Diew suzcit
Josué fils de Edn, Elie, Sailil, David, Salomon, Zacharie et Jjean

w'd Jécus ? De mime
ul

le Paptinle (Yahy#) nous condulsant jus

2n fut-il depuis Jésus jusqu'i tohamwad

Ainsi, & chzowe Jour de la semaine de la Religicnm,
an Prophihte e'est levé, Chzaue grande Religion cst apparue suce
cessiverent 3 1'un des six jours (sfx périodes) de 1a création

du cogm

: religieux. Les Subéens sont apparus le premier jour,

~nes le deuwiéme jour, les Hazddens le troisitme jour,

i, N.COWTH, Le Livre du Sere et du Diseirle, n. I357.
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Jes Juife le quatriime jour, les Chrétiens le cinquidme jour,

Jes M

wlmms le sixitme jour.!

Chaque Prophite Enonciateur d'unc Révélation a laissé
aprés lul un successeur: Seth le fut pour Adam, $S3m pour Hoé,
1

1 pour Abrahum, Aaron pour Moise, Simon Picrre pour Jésus

et AL 1bn ALI-9R1ib pour Hehammad?,
AbR Iskia avait mentionné que le Frophite délivre 2

son peurle un message qui correspond zux nivesa

x des intelleeis

et en tenant condte aussi du sens ésotérigue de son ensteijw

Il institue dene deux sens correspondant aux mades d'dtre et

de cennaltre de

n peuple.

YNous avons déji vu le Sage présenter 1a question

en des ternes & peu prés semblaobl

ot qui 1llusirent

birn la

pensce de notre awtcur: "J1 y a Y'éxotérigue, 1'ézotérigne 3t

s " . . 4
1tésotérique de 1'ésotérique.’n

A ces trois modes de connaftre et do compremére wne chose
intelligendi) correstondent trois modes df&tre (modi essondsl:

= Celui qui connait l'exotérique sans connaitre 1'ésc—

inve gct eu rang des bétes ("il n'a pas la Parole®);

- Celul gul commait 1'ésotérique est un vrai eroy

11 est au rang de ceux ani méritent le nom d'hommes;

— Pnfin la connaissance de 1'ésoiérique de 1

gue est la connaissance prapre aux Anges. "Celui qui a

Nizeinla®, p. I3.
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est spirituel par la conncissance tout en étant matériel par
le coxns. C'est un Prophite que Dieu suscite comme son vicaire

sur =1 Torre...®). Le Sege révond i son &isciple, gui 1'inter-

roze sur le statut de celul qui a la geience du bitin, mais

11 est dans la situation dc

+ I1 luil répons

étend cueillir les fruits avant que soit venu l¢

de Ja récolte. ~St qulen est-il de cclui qui s'aitache #u

ir sons commaftre le bAsin 2 - Clest la pire des wituations

bétes, Il a été

ear clest le mode de connalire au niveon d

dit gue cclui-1i me manipule qu'un cadavre®,t

Qest 1z méme réflexion que fait AbE Ishiq quand 12

ristes qui ne s'intéressent ¢u'd 1o compré-

lésirne les exet

hencion de la lstire de la Lai’,

Dans le lanzece du soufisme—iss

Shabesiar?, ne ménage pas les litt
Leur cavair correspond & 1'Occident car i} relive du corps,
Lu'il ext une écorce, wn cedavre car il est aitaché Maux évie-

cences ¢t cux intérits de ce monde" Seule la gnose qui est

ear elle relbve de 1'fime, est la connais

anee réelie,

3 ce monde. Le Trophéte aurait yenchéri see 1a

science profane, purement extéricure en

eclzvant un cadavre el ceux qui en font e bt Ge lcux

recherche, ceux-1a sont des chiens.'?

onre, 3éme traité, p.(96-a7)
T

s
i7a, 5. (97), texto perann,chap
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Plus Join Shabestari exprime 1'idée trés sowvent répétée par

les T ie

¢ A savoir "que lo co:
3

ctest ce monde, ¢lcst

la iciire rorte, 1a gha

1t privée de con sems spriiuel", Trons—

veau de 1'@tre "le corps clest le Gésert quand 1'@irc

de son sens théophanique; 1'Ame c¢'est llontre monde,

le biin;

Aecdder au secret thévphaniaue de 1'@tre, clest trou-

ver chehé aw coeur de ce ddsert la Face divine, cf

acedder A 1'In:

comme théophanie primordinle. In ce sens, elect

done un Avénement personnel A lloutre monde, lequed est précéad

de 1!

schatologie intérieure vécue, dans le temps propre de
11anc. !

-e Khosraw consacre plusicurs vess

la gelidarité et 1l'interdépendance du iv

dit pir exemple que "celui oui a la vue suine (clest a

est szin d'esprit) et qui applique le tan

s de ta

celui-la devient aveugle dans 1la Religion®,

Selon une autre image, que lc Qorfn, comme la fortevesse de

c

Khaybar (que CA1S conquit) est imvincible sans la bonté de Cili.
¥ o

é1ienne

H. COARIN, “rilorie 3eme traité, p.(J08) de la
- &, et ¢hif.#3, P. 147 au texte persan.

chap.Vi, p.4é.

¥, p.30.

“b, ch

al-viLiy , 3B} al=dnh'id,e. 114 nerte ‘o verset

nique { ) :"Celul qui ost avenole en cele {dans

) L'est sussi dans 1l'szutre ma

ct g
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Y. ASPESTS DE 1A LOT

L'enscignement du Frophite est donné Gan: un lang:

aymboligue et voilé, Le Prophite parle aux howmes en utilivoni

wes sysholes et des paraboles qui reldvent du monde sensible.

~T, tout ce qu'il énonce correspond i des réalités 5L28endi=-

vles. C'ost pourcuof il y a une casvespondance parfzile entre
‘e syrbola ¢t le symbodisd.

Pour couprendre comment 1'énoned du Livre wévélé est

Boie (et non une allégerie comme le iraduit vowvent Ivin~w)

', (1a shariat reldve du iamsfl, de la Révéln

wion,

du ta » du sens hermémeutigue de cette Révéla~

-ion) 1l convient de rappeler ce gue les auteurs shi®ites qvo~

. . le
2écimains et ismaéliens entendent par/couple de termes symbolc

21) et la chose symbolisée (mzmtldl). 1. Cordin a attirvé
1l'aticniion des chercheurs sur c¢e failt en dicant 4 propos du

aymbole: "I1 s'agit d'zutre chose que de 1'allégorie, confoy

itallégorie avec le symbole c'est déiruire d'emblée 1'univers

sntier de la théosophie shiite qui, maintenue par l'allégerie

se rédnirait & un ensemble de données périssables desiinée:

2e @écomposer comme le fait un cadavre.

n ¢ffat, 1tullégorie n'est ou'une paxarbrase de conbenu nire
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faitement consciert que l'on peut toujours connaftre et ex-
primer d'une autre manidre ce gui en fait quelgue chose de Su-
perfiu et d'artifieiel, Elle peut sc mouvoir dons plusieurs di-
rectionz, mais ces directions se situent toutes 2 un mime nivenu

de 1a conscfence et de 1z perception de 1'élre (...) tandis
1
1

qu'on ne réfute pan le symbole . Bc symbole reste forc

2u dessus du mystire auquel 11 se cfive. Ainsi, expliuer un
symtoie n'est nullement 1'abolir, le¢ wendre inutile (comme peut

ire 1mtile ia construction dtunc

‘gorie); il cst Soujours

if{rer de no\weauz,

ce que 1c symbolc se riftre 4 wie

pluralité dtunivers spiritueded.

pereeytion des symboles

ne steffecine que por une descente o

rents aivesux de 1'@tre, wux aiffér

science ou hauteurs de 1z surconscicnce™ (...)%Le symbole oot

1tunigue expression possitle du symlolisé (...) la pereeption

symboliue opére une transmutziion des donndes iz cr (cen—

sibles, littérales); elle les rend transparentes.n?®

du_synbale

L'opération du t2'vfl oui est l'scuvre de 1'Imim con-
siste 3 déchiffrer les synboles ct nor pas & désymboliser 1a
révélation littérale, comme lo pense le littéraliste car 2 ses

yeux 1a Révélation n'est rien de plus que la lettre et non un

L iiuianhl
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symbole. Te

n'est pas une dialectiaue, m:is nue kerménou-
wioue, Ququeh les ressources de 1z philosophie et de 1a

spdculuiion rationnelle . . sont étrangires et imatiles. Le

"livération par Yretour" i 1'Idde originelle

» hors de la métaphore du phéncméme" I1 méne & la

sance de la vrale réalité, de la vérltable essence, de

la réalité intérieure et authentique que l'on nomme 1a }

Le ta'vil, 1'exésése spirituclle du texte gox

n'est donc pzs une simple tronsposition verbale extérieure de

la leitre; on tovperazit alorsdans un littéra e sec ot rigide;

r ¢lest en celle-ci gu

cicue!
grestigue .

On peut comprendre, dans cotle perspictive, 1w réflu-
xion dt:bdl Ish3q disant que: "le morde de la virité gnostique

(

est un crdavr

<

st vivant et vrai, alors gue le monde Ge 1a

Ainsy donc, toutes les injonctions de 1a Led

divine se réferent & un vivant, par conséouent & 1'homme puis-

qu'il ect ie seul & jouir de la vie spiritueile gui est la véri-

tudle vi
11 est alors vrai de dire que 1'homme ayant réalisé

en lui cclte ascension 4 un mode supéricur de comprendee et

P

3eme tralté,
K
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d'#tre, est un homme véritable (insin be_hrafont).

kyani surmonté la léthargle de 1'ignorance et de 1'inconscience,
11 atteint & 1a gnose qui est source de vie, C'est pourquoi
celui gai est arrivé i la métamorphose de son &tre intérievr en

ayunt vécu lui-wlme les injomctions de la sharf®at dans leur

Téalil’ rpirituelle (banfgat) est dit vivant. Or, seud 1‘howmne,

dmns 1a hiérarchie des 8tires créés dit Abll Ishiiq peut atteindre

a 1a vie (zinde:f) véritable?, ctest a dire & 1a vi

spiri-

tuclle qui n'cst pas la vic biologiyne ou orgunigie qu'il p

tage avec les Gtres inférieurs non évolués, Cetle vie conid:
4 1tetre juvérilité et éternité, elle ne le déforme ni ne
1'21tére, Elle est constante et immuable comme l'est 2fArché-
type, 1'Iade originelle: c'est le monde de l'3me ¢i de 1o

vérité gnostique (hanfnat).
¢) Li'hemme est un symtole

Par contre le monde de la shari’at est le monde

du changement, de 1l'inconstance, du corps matériel et dense
qui pout s'altérer et passer d'un état 3 un autre zomme )& Foi
des Prophétes $noncés dans de nouveaux symboles.

En allant encore plus loin, 11 est possible d'eppliguer cen
nrotions de symbole et de symbolisé au statut dc 1'homme tor—

restre (ange en puissance) et & celui de 1'homme céleste

le senc de ce mot chen NA3LROVDIN ©b5l,
35 du texte qui quilific 1'homue
~hce (Cn )} d'un dicnitaire sapdriour et 1a
net aux aignitaires de degrés infériewrs en leur
rdant  Je don de cetle comeissance,
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(ange en acte).

Afnsi AL Ishiq dit que toute donnée symbolisée dans

litzire comme la pridre rituelle, le jeline, le

5e, 1'aumbne 1égale référe, dans réalité ésotérique

)y & 1'¢ire humain', clest 3 dirc a 1'lomme Parfait

immucble, impérissable que chaque adepte, au cours de sa vie

spirituelle, tente d'exemplifier, d'imiter comme cfest le cas

rour 1a hikivat, le réeit symbolique.?

Nous avens vu précedesment gue la vocation essentielle
de 1'homne en cc monde est sa croissance de l'ange en puissance

en ange en zcte.

Le rituel $tabli par la Religion légalitzire ot que
céliébre 1'homme dans le"Tenple® de son &ire a firnlenent

pour but, de faire naftre en lui cette Forme de lui-méme, de

telle manifre gu'elle soit conforme 4 la we

sonue archdlyne,

a 1'unse en acte, 4 1'lomme Parfait. Ainsi pergoit-il par une

vision mentale, & tvavers chague geste et formule dw rituel
prescrit dans le Livre, des figures personmelles ( les memores
de 12 hiérarchie spirituelle depuis le néophyte jusgu'a 1'Imim)
ou des relations entre ces mémes personnes qui typifient et
symbolisens les architypes.?
Chaque adopte est appelé A observer ce rituel, car

ce faisant il tend & exemplificr la Personne archétype.

1. MCrest au'en fait loute hintoire qui s passe en ce monde

est 1'"1m1t
"d"n le C

mn" d'évinements d'abord acecnplic
o ponraned Yo Liey ic 1r niy
stoit

tible pa
wu antre

Serton
2, Ll
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Que rerrésente cette entité, quel est scn r3le vis & vis de

1laderte ? B, CORAI: 1'explloue dens le passage suivant :

srne-crehé

ype n'est pas le symbole, elle est ce uui

. G'est 1a persomne hum-ire terresire gqui en

ne spirituelle 3 som

Diettd (

~:1), représente ¢t iyrific wne hyposisse

le angfligue ; lodn de Ja détruire ci eymbolisant nv

elle, elle ect appelde sur terre & rérondre pour clio,

de devoir 2tre zholis, les gestes hum: ins, les repr

et imazinitions humaines, sont cutant de moyens rar

Itherre peut dtre conduit & typifier et exewrlificr

nére (L0 thitod) wne existence célestel.’

Ces considérations ressortent du cone

Livre fuint? dont les encelgncuents sont étorne

ne ce linitent pes aux persornes et aux eirconsts

furent rivélés, Siron le Qoxdn ¢

ijh nort avec Lz di

sion linézire de 1'histoire qui rejette dn

faits u'elle classe chronologiquement comme tals. Loz Im'n

jon deg F

ont mis en garde les hommes contre l'interprét
spirituels celon cette conception extérieure de 1'histoire”.

Ces dorrdes prenment certes lewr source dans 1'histoire

chronologique des faits maic <lles constituent un point de 4é;
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sant dclore la vision de )a Personne-archétype qui confére
& ces donnes leur stabilité et leur validité vntologique en

ni en synboles "1.Cette vision, en conséquence,

Ggese mpirituelle du texte gordnique?.

Iroddin Tisi e rallie ézalement & cetie idée mais

rorie des détails qui font comprendre que toutes les deserip-
tions que 1'on trouve dans les texter sacrds sur 1'Enfor, le

For

dis,

« Résurrection, les prescripuvions rituelles et les

res mythiques sont contenus dan

les personnes humaines
qui en reprdsent 1'idée et le mode (:I'E!,I‘e.3 "les Maltres de

rituelle

1) ont coniéré A ch:cun d'enx une

sicnification et ume £AA)ité archétypele (Loafenri) pove

1'ensemble et les détails de 1a Révéialion alvine®,d

On peut déduire de ces considérations cue 1'homme
doit, pour &tre un vivant, transformcr son existence et trans-

figurer le Kituel exotérioue que lui prescrivent les Eaitres

de 1a Loi en lit.urgie intéricure. Clest dams cette seule
perspective que 1a sharifat a sa raison d'tve; elle est

comme un support pour le monde de la vérité gnostigue(

ot chague phase du Hituel prend son sens et sa réalité par

les Smes-archétypes qui les représentens.

1. H. CORZTH, Rituel Sabéen, p.230

rir-e KHOSRAW, —¢ 1'7)'\ ol 1'auteur domne le
uil et montre que ¢

2, Voir &
du ri
<

3.
4. 14, dvig,
Feds; Gay
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Pour Abd Ishdq, il découle de tout cecl cetie idée
d'une portée redoutzble, & savoir gue ceux gqul s'en tlicunent

uniquemcnt 2 la levtre de la Religion 1dgalitaire (sh

précipitens lwur dme dans un monde d'iniquité et de tyranmie'
ear ils refusent le salut par la gnose, 1la croissance, 1'évo-
Jution de 1'lomme vers sa physiologie angélique qui constitue
sa nxture essentielle et originellc. #n se fermant a celle-cd
1thomns airophie ses organes spirituels et est ncculé & moner
une vie inféricure, semblable 3 celle des bites de somme. Cotte
thice, d'auires auteurs ismaéliens l'ont aussi défendue (voir
inlra).

2. La shari®at est de monde de 1'iniamité

En quoi la sh

est-elle pour ib& Ishlq le monde

de 1'iniguité ? En ce que les données littérales de la A¢

tion doivent &tre surpassées et déchiffrées au niveau de

que &ire humain. Rlles doivent finalemeni révéler & 1'Zme de

1t

nirent la réeliié spirituelle de leur contenu; il s'en suit

que celui qui adhére exclusivement & la lettre dc lz Loi ne
peut avoir de la Divinité qui lul parle qu'une imsge anthropo-
morphiste et multiple. Ce monde de l'assoclation et de 1'anthro-
pomorphisme qui entachent sa vision spirituelle, comstitue une
grande iniquité envers Dieu et envers lui-méme,2

ligir-e Khosraw connalssant ce danger, dira oue la
Lof et 1a Religion littérale exotérique représentent 1'Eafer des

honmes, tandis que la dawat, la Religion du sens spiriuc) est




ante ; elle emprun—

morde phénoménel et la divinité y est dé-

1 enthroponorpkighe § celul qui se contente de
soance extéricure de Dimn tomhe dans le polythéisme.”
On €2it que ctest par le Verbe que Diew communique et se fait
connaitre aux hommes,’Sejestini rumarque que la Parole divine

corporalisée dons le verbe humsin ne weut ce mznifcster gue

e sycbolique,compedhensible aux hommes, Celui-ci & son

Livre vélé, T11 insuffle 1'e

du Livre,pour 12 décorporsli

on de la

comne nous 1'avons déja mentionné, fut la comséguence de 1'o-

1té et de 1a corporéié

de 1'8me, La spiritualisation de

2se de 1'2me 2ccom-

celle-ci peut se feire szns effori; 1'exdy:

e celle du Livre. hlle permel au croyant de sc dépouiller
des souillures de a matidre pour parvenir afl'éternité et &
1a béatitude.C'est 13 que réside tout 1l'effort de la eréatuve

qui, per le ¢dt¢ matériel de sa nature ct parce qu'elle vii

5 le mojde phénoménal,ne peut connaitre Pieu en son essence

mais sculement en sa manifestation.

s ehap. IVI, pn.16E-160 ot
Ter & T, P, Do
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Flle re peut citeindre qu'uh dieu revitu de ses Atiributs et

. la erx

ure atteste avee toutes les Intelligences

Célcrte son impuircance & com

aitre ce qui est su-
s 12 manifertation et cela en énongant la formule de

ation ¢ 1'lnique “I1 n'y a pas de Divinité hormis

e du L'imieitd divine eccupn le covur de toute

1a thiosophle ismaélienne parce qu'il est insimoncat 11¢ & ci-

Iui 92 la Proj

tic et de 1'Imimat. Voiel ler propos attr

= Smi b, ant

2 2'IE

ssznce est d'affirmer son tayh

id;

art de lui nier les attribuis ; =insi lui portent té

g¢ les Intelligences pures. en affirmant que chaque qualif

tif et chague chose e

Alifiée sont créds, 1'8tre ere

Snou qu'il a un Créateur qui n'est ni gualificatss ni

sc cualifile, ¢t entin tout Stre qusl

iable astestant o

et ron évernel®,’

nsi,1'Tpcéité divine ce refuse &

‘¢ une cascace inddpendznte ¢ui accorde 1lexissence aui &
tres uowt ea restant en dehors de toute apprihension de leur

ne se rapporte dong pas i 1lIpséitd, qui restc

aissabled & cause de 1'duime qui la sépare do.s

sires créaiurels ,mais aux dignitaires spiriiuels et corporels




Le twhfd dans con authenticité s'exprime par deux

opérations mentales: le tanzfh et le irjrid. Le tonzih consiste

4 nicr, du Principe instaurateur de 1'3tre (mobdj

c) tous les

atlrituts et Yclest reconnaftre gue toutes lee désigmations ex—

prin

s dans les différenten langnes pour signifier les quali-
ficutions de la divinité, tombent en fait sur la premiére Ir-
tedlirencen?,

"clest dénier la divinité 2 )'enscuble des

Le

Stres instourds et des &tres créaturels et Lltaff

cr de leur
(3obai $yn2,

Ces trois modes de connailssznce:

t de tonmber danc les deux tendances exirfmes: l'arinro-

©e qui consiste & confondre les 2

ribets *divins avee

1té du Trineipe et 1'agnosticiome aui dépouillie le Frin-

eipe de tout ce que lui attribue 1'anthropomoryhisue.

seulenent cecl: la solution finale que tous les ruteurs si

=
o
o
&
@

et ismaéliens ont apportéeau double dilemme du 1aCtil et du

Nous reviendrons sur cette question dans le cinguidme chapitre.

A) L'In%a libére 1¢s hommes de 1'iniouité

or, toute 12 question est de savoir s'il existe une
justice divine, une équité qui accorderait 3 1'homme toutes 1ss

poscibilités de progression vers son origine, les chances d'é-

, Ter troité, p.Iis
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prinouic

ent de son &ire intérieur, lorsque le temps des Pro-
pobten est nrrivé 4 son terme,

1a réponsc d'Abd Ishiq est directe et précise: 51 le

te ripond de 1'exotérique de Ja Loi, i1 feut gue quelqu'un

nue de ce qui constitue son sens intdéricur, et déchiffre

Jes =myavoles; clest le ministére essenticl dn wagl , du léga-

telre apirituel que de Prophte chodsit paur le remplacer. !
Les auteurs fatimides ont insisté sur le fait que le

Troribte enmeigne 1'cxotérique de lau Loi, clest & dire ce oui

constitue le culte pratique de la Religion (Cibldact o
alors cue 1'lmAm enceigne 1'ésotérique c'est 4 dire ce qui cons—
titue le culte par da compréhension théozophigue de la Neligion
((:j—.l _)2

P2

2ant m1-Cilpiyy

. Cette dernizre concerne 1'ime et sa

ection et e'est par elle qu'elle opére son szlut.3

Clest zlors 1'Im%n qui délivre les howmes tombés dans le nidge

de 1'anthropomorphisme (mo hat) et de l'associztion (d'une

divin ) car c'est bien en ceia, précise abf I

¢ & Dieu,

que les honmes commettent 1'iniquité envers Dieu?, Bien plus,

se considérer capzble d'enireprendre sewl cette responsabilité

est ainsi ur acte A'injusticc envers soi-mdme car Dieu a invessi

les Inke pour cetie tiche. C'est pourquoi Abd lshie soulicne

quTil n'y a pas de plus grande iniquité et de plus grong

impiété que de se dire égal a 17Imdm ®a1f.>

ap.1V, p




RO

Inverscment, on pent dire que c'est 1'Imfm qui est
1'équité divine car sa préscnce falt que les hommes peuvent sor-
tir de 1'ignorance et s'acheminer vecs la vraie adoration de

Dicu s

pih, nt £2%151, Ab@l Iehiq spécifie également

que £ 3. Prophitte n'avait pas laissé 1'Imim sprés lui, 1l
N 1
aurait eu X sa charge cette part d'injustice envers son peunle .

ous avors pu relever un enselgnemenl cemblable dana le Liy:

du_Gov2 et du Discd

e, qui montre que les Ismzdéliens ont €la-

boré une conception originale de 1'équité de Dieu envers ses
erdatures, Cetie éguité consiste cn ce gque les Amis de Dieu

font équilibre par leur équité, par la gnose qu'ils

4 Ytigrorance fonciire des hormes, ignorence qui

consiiitue cn propre lemr iniguilé. Crei est sdmirablement fow-—

wilé par e Sage $514h qud i1 explicue la fonciion de 17

sl & non interloculeur sunnite abé #8175k, Vodel o

Propos:

icu n créé les hommes non pis & 1'é1at de savant, wais tels

qutils viennent au monde, comme des ignorants qui ne savent

rien. I1 faut dome que cette ignorznce soit compensée, équili-

brée var ua contrepolds, lequel ne peut dtre gu'une connaiss

ce directement inspirée de Diew (©

est inspirée cette connalssance, ce soni ceux

2 que 1'on ap-

pelle les "imic de Dieu”, et ce sont cux qui font contreroids

A 1a cnrence de lu eréature humaine (...) 1llswont les conirc

poids diving de 1'ignorance humaine, et clest en cela que con—

nite divine : sw

iter les contremoids qui équidibrent

b, ehap.iI, .13




s tignorance des hommes1”. f_:alib fait remarquer que 1'équité

n'est pas ce que définissent les exotéristes, "un attridbut de
“'kssence divine en sol mais bien en la sismificction massiva,
‘test A dire en ce sens qu'elle est la justice par laguelle

¢ et fait juste, justifié (...} 1'équité divine est dome

71 attritet divin en ce sens quelle est ce par quol les Amis

its les contrepoids qui éyuilibrent 1'impuis-

Les imis de Dieu étant coux par qui se fait 1'éouitéd

Jivire, ils "sont l'objet du méme dévouement que Diew lui-néne,

uisnue o’est par eux que le Verbe divin indicidle est cepend::

¢ en un verbe hwsain cudible et compréhensible et que

~rol

jous ce verte humzin peut dire recouvrd le sens czché qui en

251 le verbe divin.t?
Liotons aue dans le chapitre VI de notre traité,

soutient une idée appiremment oppasée car il fait

cigurer 1u justice divine par le rang du Prophite alors qu'til

faitv f rer le "lbsin" 4 ceux qui sont choisis par faveur
losan?

nirticulidre : c¢'est le rang des Maltres du tatuil.d

©. H. CORZIN, Le "Livre du Sase et dn_Discimle", 21352
Corbin référe au hadfth de 1'7T
11 est expliqué qué =i la sci 2
tce ete, cont atiribués 2 Dieu c'ert quant & 12 scien
ce pur laquelle les savants sont fait ts, la nuissznce
1:quelle les puissants sont raits puissants, Lbid,
note 52
i, Le " du Sa2re et du Discinle", p.Is2
chap.VII, p.59

1"6;
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a'ignorance des hommes'", ©81ih fait remavquer que 1'équité
n'esl ps ce que définissent les exotéristes, "un attribut de

1'Bssence divine en sol mals bien en la siznification nesuiva,

est 1 dire en ce sens qu'clle est la justice par laquelle
1'homne est fatt juste, justifié (...} 1'équité divine est donc
un attridut divin en ce sens qu'elle est ce par quol les Amis

de Dieu soni f

ts les contrepoids qui équilibrent 1'inpuic—
sance hunaine,v?
Les imis de Dieu étant ceux par qui se fait 1'équité

divine, ils "sont l'objet du m&me dévouement que Dieu lui-méne

puisane c'est par eux que le Verbe divin indicible est cependznt
proféré en un verbe humain audible et compréhensible ¢t que

sous ce verbe humain peut &tre recouvré le sens czché qui en
w3

esi le Verbe divin.
Lotons que dans le ciapitre V1I de notre traité,
auG fehdg soutient une idée apparemment opposée cer il fait
figures 1a juctice divine par le rangz du Prophate alors qu'il
fait firurer le "Lacin” 2 ceux qui sont choisis per faveur

particuliire : clest le rung des Maltres du ta'wil.?

1. H. CORRIN, Le "Livre du Sage et du Dircime", 152
2. 1bid, 0.1%6; H. Corbin réfire au h 2

r (11( ) ot 11 est expliqué qué &1 1a science,
ce etc. sont attridués & Dieu clest quant & lz
“r laguelle les savants sont faits savonts, la nai

[

e 52
, Le “Livre du Snre et du Diccdvle
, chap.¥il, p.59
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Lous avons va s'esquiscer, dans le cyele prophétique,

1'imrortence de 1z figure du Frophzte en tant oue fondateur

d'une Let et celle de 1'Imdm dans s2 qualité d'exégite de cette
Loi. ious verrsms 2 présent quedles mutations affectent la Lo

de chaue Proghite au cours de ce cycle.

I0GLTION DE LA SHARICAT

La loj divine a été établie dans le temps par la
lignde des EBnvoyés de Dicu. Elle comporte un but précis: ordon-

ner el organiser la vie matérielle de 1thomme de telle mznilre

qu'il puisse, au cours de son passege tramsitoire terrestre,

=faire 2ux exigences de sa vie spirituclle et faire éclore
son &ire intérieur, en surmontant les faiblesses, les déficicn-
ces et les téndbres aui 1'hsbitent,

Les Gifférents messagea apporiés par les Prophttes

tendent tous vers cette direction bien que, dans leur apparence

11s coient diffirents les uns des autres, Chaque messager cons—

truit sa Loi sur la précédente en y

portent des transforns
néceataires, aui sont conformes 2 1'épogue, aux circonsicnces
et au rroupe d'honnmes vers lequel 11 est envoye.

Ragireddsn §8cl définit la Loi de chaque Prophite
comic un achhvement progressif de la Loi du Prophdte ansérieus:

"la nigsion de chacun des ¥rophites apparaissent i

1tapogie des

iojs Ctablies par les Prophétes antérieurs consistait non Pus
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¢t d'uis son apparence extérieure 2 une suppression, Cecl a sa

t tant gqu'une chose ne passe pas d'un état & un autre,

en ¢ @i de forme Jusqu'd acquérir sa perfection cui est
Te bt wd ie cette chose, sa perfection reste cachée, Par
exw)¢, Je sperme ne peut revétir (dircetement) 1la forme hu-

malne complite sans passeT d'un état i un autre par des change-

ments et des altérations, au cours de son perfectionnement.

© 5'il ne dépasee pas la forme qu'il a et ne se transmue Tus
w:ulé, en foetus, en chair, et en o5, checune de ces

ions le ra

pprochant de 1'&me, il ne pourzs jamais croitre

1
pour atieindre la forme complite de 1'homne.

1) nous fawt considirer de 22 méme mar

bre 1a por-

feclion

1) et 1'=brogution des lois celigieuces, Ained,

ei la Loi ¢init res

Ge danc 1'¢éiat ol llavait aélivrée le yre-

mier Provhite et si les commandensnts issus d'un second

nté

ient pas apparus et enfin si, 4 son terme, le Résurrectenr

de da Résurrection ne les régissait pas en maltre, alors jar

le peuple soumis & cette Loi ne pourrait, de la vole arriver
<

4 sa destination, ni du nom atteindre au concept (mz°ni), ni
du monde des similitudes paszer au monde de la distinction, ni

Gu relasif tendre & la réalité suprasensidle (heciaat), ni de

1o 1oi 1 le . atteindre & la Résurrection (aiy®mat),n®

1. Causss d¢ 1'abrosntion de Ja Loi

On abroze nne Loi quand son sotérique ne répond pias

sposé, quind les hammes, se méprenant cur son uti
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temporaire, la cornidivent comme la vérité écotérigue et en
font wne fin.! Clest une attitude trés grave qui met en danger
1taveniv spirituel de 1'adepte, comme le fait remerquer wn
wuleur ratinide: "De méme, si quelqu'un fait un usage continu

des ol

ilitudes de la Lod religieuse sens connuitre la virité
spiriteclle du ta'wil, clest la vie de son &me cui finit par
&tre adtruite.n?

Or, nous dit AbQ Is

1, les hommes et les condilions
sociales, familia)es, intellectuelles et culturelles changent
& chacue épogue, donc une Loi ne peut s'ajuster, répondre a
tous lex hesoins de 1'hnomme puisque ceux—c¢i varient avee le
cours de 1'histoire.’

Scjestini a aussi réfléchi i 1a question; il en tire
¢

lee connéanences cuivantes: “la §i

ne convient plus »

1'Zme (ecyrit) de 1'époque aprés qu'un long temps s'est écoulé

et perticulitrement lorsque 1'homme a évolué sur le plan de 1a

conmaissance et qutil a prog é dans la ¢ ion des
4
u

ckoses par 17évolution de sen intelligence.

155 on laisse les hommes appliquer une seule

&'y hubituent et elle est gravée dans leur esprit: elle n'ins—
pire plus la crainte et le désir qui soutiennent la vie masé-
rielle ¢t la Religion et ne sert plus alors a la dévotion. io

ri®at est scmblable au corns; le corps a une fin déterminde

qu'il atteint quemd 11 meurt; de méme la $h2Czt a une fin

tteint, elle doit 3tre abrogés.

P.1435 eitd in M, CO:
90 , nete ITS.

nIG.
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Or, ure seule Loi ne peut contenir 2 la fois toute la Bagessc
(hd

#t). Flle est done révéldée par (tapes & chaque épogue

et clest pourquoi, la shari®at doit dtre abrogden’.

AbQ Is

q a déerit plug laut 1a 1%at comne un

cadevre et la haafant comme la vie; dans la wéme perspective

Scjestdnt a, comme la plupart des ocuteurs ismaéliens, pignifié

roxrt de la shari®at, et de la h:

faat cor

le rapport
du corps et de l'Ame. Dans ce sens, on comprend que si lton
accorde au corps une plus grande importance qu'd 1'Zme, on
étouffe 1'Ame jusqu'd la faire périr. De méme i 1'on donne une

trop grande place 2 la Religion )

zalitaire, on néglige son
esprit, l'essentiel  sur lcoucl. . elle repose et par leguel. .

elle existe. 0'est ce que font les exotérisies: ils wmanipulent

1es lettires, les ressovrcer de Ta dinlectique qui sz font le
mentzl et endorment la conscience dans le confort intelleciucl.

Loin d'élever 1'&me ou de transiijurer la matiére brute, ils

entrainent 1'Zme dans les lourdeurs et le jeu des spéculations

savantes ol régnent 1'ambiguité et le doute, en réduisant sout,

par leur :a'vil, 2 des figures de grammaire et de réthorique.

1. SRIESIR

(IthbEE 2l-mbhowyiy, .76
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TROISIEWZ  PARTIE

1.

T D5 1A PROPHRRTE PAR LA WAL

ire

Cetic partie, comme on peut le voir dcborde le

de da daaphs

car elle fournit les meticnz priélimin-ires au

conaeyt

de 1'Infmat lequel fait ltoujet du iroisidrc ¢

itre.

Sans

itrer Gans les détails de )2 doctrine de 1'I 2t, rnotre

auteur va rmontrer @'abord qu'aw Prophite succide nécew TEenent

ensuite, il mettra lfaccent sur Ayt de 1'Indin

fin de la périede de ek,

erfin, il montrerc de

quelle miniire les comcertn de lz Frorhétic ot de 2a

3 fu-

étucs dans les différenter écoles fde pencée

Dans 1la littérature iswm: ierne, le w;

le ministre (uazfr)du Frophite, qui le seconde dans sa &
che, gui hérite de sa Loi et rézne sur la conrmnzuté en calife.

s

zination de wzsi lui revient en propre parce qu'il hérite

du Proyuéie la totalits de sa Loi el en dispose en ma!

WLa el

servation des Lols apportées par les différents Frovhetes

aépend des Imdne?,

I1 est aussi appeld




aue de son vivant. I1 enseigne la science ésotéricue, aprés 1a
mort du Prephéte, A des dignitaires spirituels spécinlement pré—
parés pour la recevoir. "Sa fonction propre, comme dépositaire

du secrwt spirituel de la religion positive,

st le tafwil,

1'exéigese ésotérioue qui "reconduit" 1'exotérique (zAvir) dw Livie

seint 3 son sens caché, intérieur (b%3in).""I1 est confar

tlinspiration divine et 11 lui incombe d'étcblir le culie s

rituel ésotérique (1 3

t bAtin iyw) par lequel les

cont configirées & 1'image des Formes éternclles"’, Clest par ce

les ayant formées &

:fection seconde repriiunte la scconde n

(1= re), ains

- eonpléaen aue le Gésignent les textes fai,

des; 11 remplace 1'Imdm-, et le Prophite. Ces termes sont

utilisés par Abf Ishiq une seule fois zu moment oll il érumérec
teutes les dénominations qu'ont reques le Prophéte et 1'Imim
d:ns 1a littérature ismaélienne et surtout 3 1'époque fatimide.’

w11 scsume 1'autorité sur la communauté, essentiellemsnt am sens
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salre transnutation des donndes littécales, en symboles qui
conditionnent 1a maismance spirituelle des adeptes. "
Si les ndeptes, & 1'époque du Prophite, ont regu une

part égale de 1a connuinsance, la

imposde & tous sins exception, 11X qui détient en héritr

1a cennadssance exotérique et ésotérinue du Tivre, dist

membres de sa communiuté une part différante proportionnelle o

cnaion du eroynnt.2 Sohrdh

1 Radakhohlnt,
conziddrant 1'héritoge qui échoit ichaque croyant, le comprre
aux fils et aux filles qui héritent de lewr pére sclon la Tci.

"Ceux qui, parmi lu communauté acceptent le

blables aux fils {qui héritent de lewr pire) et ceux qui se tien-
nent a ltexotdérigue de la iévélation (

filles

} sont semblabd

effet, loe gens du

:1t ont part dans l'exotlrique
et 1'ésotérique de 1a Loi alers cue ceux u tonni) regoivent 1-

part cui représente 1'exotériaue du Livre. Ainsi, les Tils ont

droit & deux parts alors que la fille n'a droit qu'k une pert.

1) Tes

Chaque Frophite Législateur, & chaque périede de la

faemaine de la Relipgfon’ a laissé un wipl pour accomplir le

: cette tradition fut iniugurée dés le commencement du cy-—
cle de 1foccultation, & commencer par Adam qui prit Scth pour

, puis Hoé prit §im, /braham Isma®l, iHoIse Aaron, Jésus

-picrre (ShamCin

ri) et lohammad choisit son gendre et




cousin

A% ien AbS paiv. !

Kasireddin Tisi explique en guol conmsiste la waghvnt,

1tacte par lequel une assume la D ilité du
wapls: 1e Prophéte eut un wi en qui la Lumiére de 1'I-

e

2t était formement établi s la connaigsance prophétigue
¢ . .
("iln-¢ nobowwat) luk étalt aussi temporairement confide, 1a

raison gour lagquelle 11 étalt inveatd de la w

que chaque Im2m en titre (paix sur eux) venznt pendant la
période de chaque Prophete, pour le bienfaii des hommes de

cette époque, se manifestait par la wagivat (dont le Frophbic

du Frevhi e io

Les versets qoriniques et les haaftn lont de clasrec

allusions & la waghyat de 1'Im2nm %117,

Les lsmaéliens se sont évertués a montrer que la

fonetion de lz wallysi et de 1'Im8nat repese sur des citztions

divines et prophétiques et ils ont avancé, 3 ltappui de leurs

théses, de nombreux versets qordnigues et des hrafsh ol 12

personne de 1'InAm “Alf est mise en évidence. Ainsi, selon

un padfth, le Frophdte aprés aveir réuni toute sa famille
spirituelle (sous un seul mantean (la mubdhala),Qords 3/61)
tint des propos révélant le tien fraternel qui l'unissait a

€:1% et 12 confiance qu'il mettait en lui pour

©il1 est mon frére, mon gemdre, mon wW.r
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11 ect celui qui m'ucquitte de mes dettes et celul qui ae-

counlit mes promesses;”; ou encore "“Ali procéde de mol,

‘conne ne peut mlacquitter de mes dettes exceptd CAlEwT,
irmzs le conlexte gnostique, le Prophdte surait dit:"Je suis

12 £ité de 1a Connainsance et AL en est le Seuil.?

Pour significr le rang qu'occuperait ©All apris sa
mort auprés des croyants et conformément 3 la tradition divine
qui voulait gue chague Proplite Législateur alt & sec cdtés
un w31l pour lui suceéder au terme de sa mission, le Prophdtc
aurait déja vris ses dispositions au cours de la halte cu'il

f£it & Ghadir Khumm, Il aurait précisé le rang du weli lors

€13 est par rapport

de 12 bataille de Tubis: en diuan

Roi comme Anron par rapport & io¥se, sauf qu'aprés moi il n'y

aura pus de Prophite.
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Concernant leur niveuu épinhznique qui s'insére dans
le déroulement de 1'histoire spirituclle, le Prophéte se

evrraitl décigné comme le Prender Jour et aurs

¢ laiscé entendre
cue ©AV1% €tuit le Dernier Jour; ce sont ces deux principes
qul définissent en partie 1o foi du croyant ainsi que le Fro—
Phéte 1'a déclaré: "La foi, clest croire en Diew, en ses inges,
i ces Livres Révélés et au Dernier dour."’

Affirmer que ®Alf est le Deraier Jour, référe non
pas & la personne historigue de 1'lmdm ®Al%, mazis & trovers
lui, & toute la lignée des ImSm qui portent le flzmberu de

1'lmZmat jusqu'au dernier d'enire ewx, le Rérurrecieur de

rrection.
Les Shifites en oni fait un article de foi cav ce-

lon leur doctrine la foi n'est pas c

2te £i le croyant ne

donne pas son allégeance aux Imfa gui ouvrent, aprés la 18-
twre du cycle de la Prophétie, le cycle de 1a walfvat, de

1'Amitié divine. I1 incombe zu dernier Im%

» clest A dirve mu
Résurrecteur, de mettre fin au cycle d'occultation insuguré
comme on 1l'a vu par Adam, en proclamant la CGrande Résurrection
3 1'aube du septime Jour, clest A dire, du dernier Jour,oh
aura licu le dévoilement total de 1'essence dec i'Imdm ct des
secrets enfermés dans la totalité des Révélations divines.

Dans un autre chapitre, Abdl Ishiiq aborde la question de la

et 4it en substance que chague Proghéte a fait men—

tien du Dernier Jeur, le Résurrecteur puisque elest f)
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lul que le eyele prophétique trouve son dénouement et son
€quilibre; en effet, tout commencement comporte ume fin et
cela est représenté par le Premier et le Dernjer Jour'.

Abdl Ishfq fait le tour des croyances de son ponue
el der seetes existantes, le Prophéte aynnt prédit nu'aprés
lui sa communauté, se diviserait en soixonte douze scctes
dont une seule conduirait au salut. I1 interroge d'ubord sur
leurs croyances les fréres sunnites., 11 constate qu'ils font

le to!

du Livre szeré por 1'intellect et qu'ils recourent
pour expliquer et pratiquer la Loi divine, a des méthodes de

rai t conme le de la

jugement personnel (rey) et llargument syllogistiove. Hous

avons vu précédemment ocue ces pratiques sont rejetées par

1'lgmedlisme.

Notre auteur,ensuite, affronte les thises des sectes

shifites que nous nous progosons de traiter dons le troisibme
chepitre pour éclairer la question de 1l'ImZmat. Il constate,
dans cette partie, oue malgré le fait que ces sectes profes-
sent 1'InZnat, elles n'apportent rien de nouveau puisgufelles
attendent le second avinement de 1'Imim rentré dans l'occul-
tation ou disparu du monde sensible, comme les Sunnites abten-—
dentle Hahdi.

Le plus important des groupes avec lequel 1'Ismaé-
lisme a des points communs, est celul des Sif°ites duodéci~

mains. #als il y a aussl entre enx un grand point de désaccord

1. b, chao.V, p.38
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oui repose sur 1'interruption de la lignde viaible des Imdm,
dont lc dernier, le Douziime, est attendu 4 la consomsution
des Terns, ce qui mettra fin & la Crande Occultation dnns
luquelle 1l estrentré historinuement dés 274 de notre ére.
Pour Abfl Ishiq, cette école shi®ite ne peut,de ce fait,&tre

reconnue comme la secte salvatrice. En effet, interrompre la

lignée des Imim visibles revient a ébranler nlan divin

dans lequel le Résurrecteur doit apparafire comme le G ien

Tudn (le vernier Jour) pour coubler le "retard d'étern
qui a motivé la venue de l'homme ¢n ce mohdr, Comme Lous
1tavons mentionné antéricurement.

nts de

Sur le plan humein, 1'intcrruption des G
bien smoutit & dfpourvoir 1'homme de la guerc, wi csl cssen-

tiedle pour eon salus. Privé de gnose, l'homme meurt et, do

cette perspective, 1'Imfr devien:c la cause de la souff
de 1'humanité alors au'il est en réalité la source de la Ni-
séricorde.’ Or, il y a toujours un fojiat de biew sur ierre ,
& chague époque, pour conduire les hommes vers leur salut.
Clest toui le troisiime chapiire que 1l'auicur consacre 2 la
question de 1'Imdmat, dans 1'intention de soutenir 1l'idée de

la perpétuation de la lignée ismadlienne des Imlm & travers

1s28°11 b. Jalfar.

ciap.I1, p.Is




CHAPITRE III

On peut dirtinguer deux parties dans ce chapitre:
1z premSére est derdre doctrinol, lz seconde d.'ordee histo-
rique,

Bier que ces deux particu traitent de 1'Imfmat,
1'étude ou'en falt ltauteur est incompldte: 1l se limile &

donner quelaues principes fondamentawx de 1'Imfmat et Ges

n2élicn de 1'Imfin,

points qui sont particuliers ou concept is

Ces donndes seront complétées dzns le cinauiime chapitre qui
lui, étudie plus profondément la théorie de 1'Imimat.

L'idée @e basc qui motive la comgosition de ce
chapitre est de démonirer la véridicité de 2'0rdre ismadlien.

Elle est prouvée sur deux rlens: sur le plan doctrin

Israéliens soutiennent lu nécessité oniologique de 17

constants.

sur le plan historique, 1a continuité de 1'Im
ect prouvée por llexictence d'une iinée historicue d'Im
visibles dont l'autewr a soin de donner wne table génsa—
logique. :

Dans la premidre partie, 1'auteur ¢tudie la

dont s'effectuent les relations entre 1'Imfim ot sa communcuid

et vice-versa, Nous voyoms que c'est le (Inpératir) on 1w

3, 1'enseiznement initistique oui on

cewrise Yo opanrovt
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entre 1'1n%m et sec digmiteaires. De cette donnée décculent

conclusion est que tous

les noiions du vivent et du mort,

ceux qui suivent le commndement de 1'Ymfm, c'est & dire le

ceux-13 seuls cont qualifiés de vivants. Réciproauement

t 1'optitede A sccepter le commcndement de 1'Imfm qui

dédterninera la hiérarchisation des howmes et leur rang spi-

rituel par rapport & lui, Ces congidérations, comme on peut
le coustater, recoupent ce qui u 6té exposé dans le quatriine
chapitre 3 propos de ceux qui S'en tiennent sculement & la

shari®st et coux qui la transcendent pour atteindre la h

: dewxizme partie, llawteur ¢auntre lew

Dbans

at quelquos roniireues his

pour ccux dlentre eux qui jouérent w: rdle

toire ismaélienve.

Paralldlement i cette 1isnde d'Indn titulail

(mostrasrr) 1'euteur sifncle wie autre sorse d'Imfe, 1'Iain

dérositaire (mn d1%) qui assume temporairement 1!

quand le vériteble Imdn vit dans la clandestinité ou cuand
i1 est encore mincur. Fous retrouvons tous ces points chez
les auteurs fatimides et post-fatimides (yéménites).

#ois AbG IshSq a ceci de particulier, qu'il définit

le rang de 1'Imfm dépositaire dans des termes qui le rappro-

chent beaucoup de celul du Ypjjnt de 1'ImAm »u sens d'Alawidit,



PREMIERR

corclusion que sewls les Is

Ira vivant, que s2 seule
preuve incoatestable de 1'anthenticité de la seete, et gqufcl-
le conotitue la soixante treiziéme secte dont lc rrophete

avzit dit qu'elle conduirnit au salut 2 )fexclusion de foutes

les autres.!

Si, dans 1la pensée shi®ite, le concent de 1'Imirat

tient le centre de toute la spiritualitd comme rrolongeant ci

achevant 1'oeuvre prophétioue, los zutenrs se soni div

sur 1a question de 1a contimi

de la Jignée i

Les Ismaéliens ont tous insisié sur 1o

au sein de 1'humanité de 1a Lumidre divine de la pevconne

des Indm afin gu'au cours des cycles, 1'hunanité soft condui-
te & sa libération, & son szlut. Ils ont construit  cet of-
fet des schémas respectifs du monde céleate, du ronde spiri-

tuel et du monde terrestre et montré lz correspondcnce et

1'harmonie parfaite existant enire les entités qui s¢d

len-

nent verticalement dans chacun de ces wondas pour Lémoicic:r

de la Sagesse divine dans 1tocuvre de sa Création.? L'inter-
ruption de 1a lignée imdmicue peut alors compromettre le
projet du Démiurge. Abl Ishiq n'a pas élcboré des schénas
mais a été atientif A ce péril et le dénonce on confreatant

ses iddes avee celles des autres dcoles ¢hiCives.

T
padlth

1. Pour ce
fplr-e




1. Hfcessitd de 1'Tn

L'Inimat ent une institution éternelle et perma—

neute. Clest pourquod le Fropnile avall affirmd son éicrnitt
el 1a nécessité irrémédiable de 1'Imdm en éievant celui-ci
au niveau du Princire qui downe 1'existence, qui la maintient

el guide lcs hommea vers le salut, Ces idées sont formuldes

dans les h prophétiiques fréguemment cités:"Celul qui
neurt sens avoir conmm 1'Imdm de son €poque, celui-la meurt

Qe 1a morl des inscients, et llinscicnt est destiné a 1'Enfer,
ou si la terre restolt un seul marent sans (12 présence) de

1'Imdm, elle vérirait avec tous les terrestres."'

Fous avons pu relcver aillcurs des scntences énon—

cées par 1'T

Eternel:"les Prophites passent et chansanl,

lvus soses ious les liomaes Etcx‘ncls".z

Ce thime quli noue solidairement 1'Imdm a2a Crézticn

vise le concept métaphysique de 1'Imim concernant llerdre

et la structurc supra-sensidle de 1'Univers.3 Comme tel, il

¢t le ¥8le, le Centre, 1'ixe central autour duquel touraent

les 3mes terrestres, gul Tegoivent de lui leur existence,
force et subsistance. Clest pourquoi 1'Imim ne peut &tre 1é-

duit aux dimensions gue lui domnent les penseurs sumnites,
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A sa fonction lafue et séculidre de pivot de 1'ordre social

dont le rdle est historigque et sonc yassager, nfen;lobant

que notre plan terrestre.

Ablt 1shfiy a Gralement relevé celte fonciion de 1'Tw dnng

le deuxitme chanitre en parlent de certaine: scetes shi®ites.

11 note que les Zaydites' congeivent 1'Irim comme nin chef po-
litique qui a possibilité de prendre le pouveir par la force
et la viclence. I) sait ausei qu'ils zcecptent L'existence

3 la fois & une mrme époq

de plusieurs I , et rejettent

le prineipe du nagy qui est la forme de n

nation eesentielle

chez les Shiites. I1 omey cependznt de dire que les #oydites

exigent de leur InZz qu'il soit descendant de {

Fosayn, £ils de 1'Imdm ©:1%. Par sillewrz, 41 est cuvicux de

constater cu'idil Ishiq assicne tovs ces joints conecrnins 1

Zaydites, également aux kaysinites, discivles de it d D

Hanafiyya®, et aux disciples du promior 1
Cependant, en face deo autres deolen shiites tels les Duo-

décimzing’, les Druzes', les Hosta'liens® qui soutiennent une

o, article al-#uidiva (4. Surcthmann) in Shorter Gneye
el 2 Islam, pp.551 ss
2. Eirt- p.Id

voir




conception méta

rysique de 1'Irx analogue 4 celle des Je-

madliens nj

nuisqu'ils puiscnt tous aux enseignements

du premler I=%n jusqu'su cinquiéme, 1'auteur dénonce ches ces

brinches

curs, comme on 1'a mentionné aniérieurement, 1'in-

I1

terrupilon de la lignée des Jmfin ot 1la notion de ghovh

critigue ces pointe avee véhémence quand 11 se rapporie aux

duodéedne

croyances populaires des Shifite
Tour justifier lea

Zhoy

ncdiement déterminé A dounme membres. Rentr:

2 Grande Cceultation dds 260iL/674, le Dousiime

tle der menbres de

coen. ¢t les conreicn

. L'école shayknie, expliove que celic Geeu

it §té rendue nécossaire par 1'in

es & connaiire leur I

wes, lncapables de percevoir son mods d'Etre,
3

rode d'acticn et le "lieu" ol il récide.

L'Ismaélisme pour sh part refuse calégorirue
1'oceultation des Imim, clest & dirs le retrait définitif de

2

11 dans lu clandestinivé, au scns ol 1'eniende:

Shifiles duodécimains, L'Imdm iostis

A34THIl1 A (£in XVime

zikele) a bien clarifié cette question dans les proros sui-

WI1l n'y a pas de plus gracd mensorge aue Ge nfer

COARIH,
du ow
4. 1d, Tpid, t.1,
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trience)de 1'Imdm et de dire gue 1'Indm est absent

- Piev a maudlt ces menteurs qui ont affirmé la dis-

rition de }'Infm et qui ont rallié i eux le peuple ignorant

rour jouir des homneurs su cours de leur bréve vie terrestre'.

‘iiens décignent la dissimulation de 1'Imim

par e terre sate (ocewltation) qui n'est pas ghavbat (absen-

ee,

noe invisidle), I'ccenltation au sens iemaélien in-
est

¢igue que 1'Ind®n/physicuement présent A ce monde mais se To—
lire momentané:ent Ge la vie publique pendant les périodes
de périls pour lwi-méme et pour sa descendance; §1 garde ce-
pendant contact avee ses fiddles par 1'intermédiaive de ses
revrézentants vieibles. I1 peut aussi s'éloigner volontaire-
ment do ses edeptes et s'occulter afin de les éprouver pour
leurs péenss.? jous comptons revenir sur ces notions ulté-
Tieurcmant,

A ¢8té de la nécessité des Imfm, les Ismaéliens sou-

sont done gue 1a lignée des Imjm ne peut dtre interrompue
ni 1imités, Glest une "chafne! continue comme le fut celle

tes d'Adem &

hammad, et dont le sceau sera le
Qf'ir, le "iésurrecteur qui se ldvera i llaube de 12 Kuit de

c'est 4 dire & la fin de la périede mohamma-

la Religion
dienne que pous vivons encore. bntre temps les Im3m se suc-
sédent, 1'un aprés l'autre, se relayant tour i tour sans

défaillance ni rupture pour conduire 1'humanité vers son

1V PrndiyAt, p.97 du texte persan. CAll b, AL ALl D,

(605/1209) soutient fermenent la these qu'il n'y a jameis
: de 1'Imim et que le monde ne peut demeurer un
une Prevve de Nieu (

), u.X

PEEREIN
s Panawwor

T 5.5 Texte porsin.




dans 1'Arche de ltoé. L'Imim Ali

cc symbole en le rapportant du Prophete:'lz

e ma Baison ou de ma Famille {Ahl'al-Boyt) parmi

sanllable & 1'Arche de Hoé; ceux gui y prenrent place

ot ceux qui désobéissent, se noient.n’

J2%far b, Kansr al-Yaman (IYeme/Xeme) aurait dit

vos: "L'Infmat ne peut changer, ni &tre tranaféré (i

lignée}, mais continue au cours de longues périndes,

= individuels c s'€lévent vers llauire monde

cause de l'existence des &tres

L'Inin 2 son niveau supra-sensible Sternel, commande
la genise et l'eschatologle des Stres comme mous 1'avons déj
Televé dons le systéme cosmologique de Kigir-e KhosTaws "I1
est le Démiurge et la canee de 1'existence de ce monde et des

2tres. Le salut de ses habitants dépendent de luil.’kasiroddin
e

n8m SAlim 4L-Is;
nAJ1 NOCIHAE, InC

cf.

i et aug;
u texte,
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ol ait ¢galement que "Dicu a fait de 1'Indm e Centre des

Cionx et Yo Pdle Ge 1a Terre afin que tout ce qui se meut et
teut ce oud reste fixe pulsse se maintenir dans sa position

1

rinnagts

.Clest pourquoi, s'il disparaiseait un seul mo-

Tont du m

nde, le monde et les terresires iraient vers ure

ratasiro

éfinitive,

Cextes, son I

at w'est pas annulé dv fait gue les
Wrumes ne de reconnaissent pas officiellement et s'en détour-
nert car con existence est une donnde métaphysique inscrite

ent cri-

dans de prajet divin et ne tombe cn rien sous lc juge

tigue do "1topinion publique".

i, "Celui cui exista tovjours, existe toujours

et toujours cxistera, est 1'Indm'? sans lequel le monde ne

peut ri jouir e 1» continuité de l'existence, ni prendre
3

forme de lui-méme,

AVEC LES M

RZS DE SA Cf

1. Connejssance de 1'Imém par sa dalwat

Cependant 1'homme n'est jemals abandonné 2 son sort,
car 11 a toujours une possibilité dtavoir accds 3 1'Imdm ou
& ses représentants mais i1 faut gu'il puisse les contacter

et powr cels leur trésence physique est indispensadle en ce

09915 7053, , chop.XXTV, p.£8 du texte

5. Cf.Jbid, chzp.Iil, p.17.
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ronic, rulisave toute chose ne peut 8tre connue qu'd partir

, donc @e son existence matérielle,

1'a souligné plus haut.'

L. prioccupatior premibre de tout Ismalien est

dnne e reconn

tre, de trouver 1'Lm2m de son époque sans
laruel €2 vie s'dcoule inutilement dams la souffrance; elle
est viine et perdue. On peut lire un écho de cette idée dans
les éerits ismaéliens: "Si tu n'as pas recowam 1'Imfm du Temps

e

e 1 ¥érité, 2lors tu endureras 1'Enfer malgré tee nom—

brouses snndes de dévotion',? Ou dans les termes de Hapmid

Shzbestari: “Celul qui aura été inattentif & 1'existence de

1tHorme Parfait et ne 1laura pas contemplé lorsque e'en éizit

la pérjode (clest 2 dire celui qui n'aura pas compris qui

était 11

mme Parfait en son Temps), celui-13 restera tou-
jouss un étranger; c'est en ce sens que 1'Imdm a dit:"Celuti
qui m'a vu, celui-1a a vu Dieu"’,

Comment s'établit le contact de 1'adepte avec
1'In3m dats la période ol celui—ci s'occulte poussé par des
circonstances extérieures impérieuses qui 1'obligent & re-
chercher une refuge siir pour sa vie et celle de sa postérité?

¢

b Ishiq répoad: 1'Imim a toujours un Hojjat et des

pour le représenter auprés des membres de sa communauté,qui
regoivent par leur médiation, lee directives de 1'Imim afin
que 1a connaissance ésotérique (me®rifat al-Imm) leur soit

communiquée. ¢

-3, chup.Il, $.28

IIT, p.63 du texte

, Srilocie isanélienne,3éme traité p.(40);
4, ohap I1I, p.I8 .
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En effet, ce n*est pas 1'Imdm qui enseigne direc-

fiddles, mals les dlgnitiares spiritucls qui sont
inventiz, chacen 3 son nivean, de 12 comnaissance spixituclle

de 3'2.F1 ev Torment avec lui un seul corps dont ils sont

ez, Nous discuterons amplement de la composition et

strue

amre de ce corps dans le sixime chapltre od 1'zu—
teur domne plus de détails. Signelons sewlement que cette his-
rarchie n'est pas une Bglise ni un clergé mais une "extensio

de 1'ix

m. 'est dans ce sens que pendant l'épogque pré-fati-~

nide, les prédienteurs (32°%) étaient appelés "les ailes"

(2in3%a) ou encore "les mainc' (ay3df) de 1'Imam,’
A un

31

ang supérieur se situe le Mojjat (Preuve, Garant) de

. Ce ring est le plus ¢levé de la hiérarchie d'ilamit.
C'est par lui seul cue 1'Imém peut &tre connu, Pendant les
périodes de ltoccultation, le Hojiat est le seul a pouvoir
guider les adeptes dans leur quéte de 1'Imam. Ses nualités,
sa nature et son rang lui conférent des prérogatives uniques
qui font de luil l'intermédiaire par excellence entre 1'I

et Jes 941 oul 1'assistent dans la prédication. Nous comp-

tons revenir sur-cetie question au sixidue chapitre.

2, Enseignement de 1'Im8m par

L'enseignement que chacun de ces dignitaires regoit
de celul qui lui est supérieur se fait sous forme de comman—
derent, d'impératif oral ou écrit, que llon désigne par le

terme anr.?

1. CI. #. IVANOW, Stwdfes in Early Persisn Ysmaidism,pp.I*
2. cf, & b, chap.III, p.I6
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Cette notion de A eut de graves répercussions

dans la conscience religieuse ismaélienne, Nous devons pour
le cerrrendre remonter aux origines méme de la transmission
de 1a gaose. le znr exige de chaque &tre une soumission
atsolue aux commandements et une conscience toujours en éveil

der devglisser" dans le sommeil confortable de

tion, de la perpétuation passive de la tradition sans
prrticipation effective par initiative personnelle et volon-
taire.

La tradition ismaélienne demande que ke adeptes
ne comsidérant de 1'Im2m que 1'enseignement gu'il leur Teit
parvenir, et qu'en aucun cas,ils ne critiquent ou imitent

ses actes, La I on en est que "‘Ir\ar’l est n|r1i°clent et sait

pour quelle raison il agit d'une maniére et/d'une 2utre, Son
conmporiement est quelguefois incompréhensible a2ux inteliects
ordinaires étant dicté par des motifs dont lui seul posside
1a science.! "Dieu seml sait le secret de son comportementt?,
L'homme qui tente & son niveau, de critiquer son agir "cher~
cherait A rivaliser avec lul et & participer au méme grade
que lui dans la, Divinité"s.

I1 est dit que 1'Imdm agit pour le bien de la
communsuté des hommes; il peut agir parfols pour mettre ses
adeptes A 1'épreuve; ces épreuves peuvent aussi eur dtre

imposées au niveau de la vérité ésotérique (hacloat). Dans

ce cas, ceux qui vivent dans le monde du relatif (flan-e egife)

; of. aussi W,IVANOW, Pandivit,

b, chap.III, p.I8
137, p.oI;
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ne penvent comprendre et s'ils venzicnt 4 critiquer ces actions

ren

ant ils ne surmonteralent pas 1'épreuve, mais ils
1

vajont 1'ebjet du courroux divin. Ltattitude de ces

r.it analerue A celle des animaux qui tout en se sa-

¢iont ieesrfalts par rapport A 1'&tre humain, penseraient

< que 1'homme doit leur &tre sounis.?

Les Ismadliens sont donc attentifs & 1'enseignement

Ga i sans porier aucune attention & ses actions. le

relalion ju'ils ont avec les membres de la dafwat est celle

du disecirle envers le ialtre.

Synbolizuement, elle est semblable au rapport de l'oreille

% 2u lansue ou suivent une autre image sembluble 2u rapport

de 1'énouse envers son (poux. Ainsi 1'oreille regoit les

srogos pronsncés par 1a laugue comme 1'épouse accepte les
sexcaca  de son épour.’

Cette manizre de concevoir la transmission de 1'en-
seignenent spirituel Tessort d'une éthique chevaleresque eux
segles aétermindes dont 1lobservance est éxigée de tout adepte
21régé 3 1'6Tdre ismaélien, La mime idée est développée plus

nt par Khayr Khwih Herfti; elle met en lumizre 1'i~

dée que toute la gz®vat, depuls le Hojjat jusqu'au néophyte
est imprégnée d'un sentiment de fraternité spirituelle qui
lie le dignitaire de degré inférfeur au dignitaire de degré

supéricur en des couples qui sont entre eux dans le méme
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e (e dignitaire iniérieur) va "féconder" son Ime. Clest
ceile tritique geule que doit considérer 1'odepte, car elle

zafcnt)

sur les préceptes de la Vérité gnostique(ly

e\ conctitue la nourriture de 1'4me, tandis que les actlons

ne doivent pus Stre prises en considération, car il

& dtune pratioue corporelle qui e base sur les pré-

sc

zertes de Ja ri”ag et catisfait cux besoins physiques,

Tewr ce motif, cheque hidrarque initié dolt obéir wux ordres
et aux directives (et non imiter les actes) de la personnc

de qui il détient la connaissance.

On cozyrend, dés lors, qu'aucun dleux n'a le droit de trans—
gresser 'sa limite®, sinon, en quittant son rang il towbe
dzns 1'égarement, s'ensage dans la vole de 1'erreur, attire
leo téndbres sur son &me et se destine & 1'Eofer!. Cotte
éthique fuk rappelée zux croyants auxsuels 1'Imdn Hostengiz—

billah s'adress2 en ces teime

Tout comme le Pir obéit

2 1'impératif de 1'Indm (anr) en ne le transgreseant en aucune
fagon, les enseignants (mo®allemfAn)doivent obéir aux commen-
dements du Pir sans les transgresser jusqu'a ce qu'ils attei-
gnent leur but. Les croyents (mo'minfin) doivent (A leur tour)
se soumettre aux directives de leurs enseignants sans les vio
ler et ar leur intermediaire, s'initier a la connaissance

ésotérique (ma’ 2

at) de 1'Imdm“," Cette loi oh 1'inférieur
est soumis 2 son supérieur se vérifie également dans le mon-

de physique, dans les trois ragnes de 1a Nature.?
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Nous pouvons lire dees pages empreintes de cet es-
prit de chevalerie spirituelle chez le grand pensesur irsnien
Ligir-e Khosraw qui fait de chague limite (l"lgﬂ) de chaque
dignitaire, un h3te qui regolt du grade supérieur sa quote

part, son aumdne {zakiit), sa subsistance. Ceci permet ainal

aw "Irére" ainé d'apporter son secours et son soutien. i ce-
lul qui 1'accueille & cause de sa pauvreté spirituelle,’
Goncernant la soumission de ltadepte, la discrimi-
nation que fait Ab& Ishiq entre 1'impératif et le comportement
des membres de la d2%vat, part d'une idée profonde qui dls-
tingue la Loi divine exotérique (shart®at) de son sens éso-
térique (hacinat) le monde matériel et le monde spirituel,
entre le 28hir et le 3Atin, distinction que nous avons eu 1'oc—
casion d'évoquer longuement dans les pages précédentes.
Abll Ishdq fait signifier 1a Lol divine par le monde physique
(Calam-e iismini) et la vérité ésotérique par le monde spiri-
tuel (Silam-e rdhini), L'action, dlt-11, reldve du monde cor-

porel tandis que la parole (gawl) appartient au monde spiri-

tuel. Or, les exotéristes, ceux oui se sont attachés 4 la
sonnat, c'est & dire aux actions du Prophdte, 2 son exemple,
sont encore eu niveau iu monde corporel. Certes, & 1'époque
du Prophéte, les fidéles se devalent de suivre toutes les
pratiques indiquées par lui jusqu'a ce qu'ils soient rompus
au culte exotérique des pratiques rituelles, Mais cette né-
ceasité n'était qu'une phase préliminaire ayant pour but

de les acheminer 3 un niveau plus €levé: la soumission 3

ir-e KROSRAY
AL ‘1,\

faih-z Din, chap.28, v.I76. Ja®far itn
TIV/=The) 1ui a consacré tout un puvraze

sdr
intx tulé tique spirituelle

de 1fa;
o0

BnE).
b, chag.111, p.I9
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1'impératif divin qui est, lui, le culte ésotérique. D'ailleurs

la miscion du Prophdte exigeait de lui une présence constante
auprés des croyants, méme dans les moments les plus critiques
et les rlus pénibles de sa vie. Tandis gque 1'Imim s'occulte
lorsqu'il le juge nécessaire et ne peut donc &tre auprds de
ses fidéles, par conséquent ceux-ci ne peuvent prendre exem-
ple sur ses actes; ils ne peuvent et ne doivent se baser que
sur son enseignement, )

Ces considérations nous indiguent clairement gue
1'8tre qui est xégi par 1'impératif est plus noble et .plus
élevé sur le plan spirituel que celui qui est régi per 1'ac-
tion .

Transposée au plan des univers supra-senrsibles,
cette Loi se vérifie et se répercute sur le monde humain puis-—
que celui-ci en est le synbole. I1 nous est dit que 1'Impéra-
tif procéde du monde de 1'Instauration Primordiale des Intel-
ligences. La philosophie ismaélienne enseigne que la Premidre
Intelligence (Nodis, Logos) fut le premier &tre & &tre ins-
tauré & 1l'existence par 1'Impératif divin (KN) parce qu'elie
était la seule i-2tre apte i recevoir, & entendre et 2 com-
prendre éternellement cat Impératif existenciateur!. Les
sutres Intelligences ne peuvent la devancer dana 1'existence
et donc la sulvent car elles sont "retardées" dans l'étre:
leur &tre & toutes n'est pas "impérativé¥, il est créé,

De méme, au niveau des humains, 1'initiation & la gnose a

pour objet dfopérer le passage de la shari®st 3 1a haafeat,

1, H, CORB: Irilorie i

nélienne, Ter traité, p.44.
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clest 3 dire an quelque sorte le passage de )'8tre créaturel-

re réalisé-au mode impératif-actif et présent.

re d'expérience mystique, c'est cela atteindre & la

nzissance spiritnelle, & la résurrection de 1'dnme, 2 la vie.
Aingi, c'est l'acquisition de la connajssance ou son ignoran-

ce nqui détermine la vie ou 1a mort spirituelle de 1'homme,

cazme

sir-e Khosraw le montre dans les propos suivants:

“La preuve que la vie existe synchroniquement avec 1'Intel-
ligence et en est insépareble, c'est que 1'Intelligence
acquise individuelle, tont qutelle étalt ignorante, impuis—
sante & stteindre une chose, Tessemblalt & un mort du fait de
cette inconnaissance, Lorsqu'enfin elle la connalt, elle
passe par rapport & cette chose qu'clle connalt enfin, &
1'état e vivant*', '

Hous avons déjh relevé que la Parole (snr) appartient au
monde de 1'Impératif et que le Livre révélé oui le contient
appertient au monde créaturel.? On peut comparer cela 3 la
pensée de Folld Sedrd qui éorit: la différence entre la Parole
et le Livre correspend, en un certain sens, & la différence
entre 1'Impératif et 1'Acte. L'Acte est dans le temps(zanini)
et est récurrent (motajaddid). L'Impératif est exempt de chan—
gement et de renouvellement, La Parole n'est susceptible ni
d'abrogation ni de substitution, & la différence du Livre.
"Dieu efface et pose ce qu'Il veut. Prés de lul est 1'Arché-
type du Livre (fordn I3/39)."3
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L'adepte doit considérer dans le mime sens le

Yerbe (de 1!

m) qui procéde du monde de la vérité ésotéri-
fuc et periant ne conmaft ni altération, ni changement; il
ne doit pas se baser sur 1'évidence littérale du Livre révélé

qui pir le sens ambigu, incohérent voire contradictoire des

preser

tions nu'il contient peut confondre 1'esprit si

les rrescriptions ne sont pas mentalement "reconduites' aux

rlans d'univers qui leur correspondent. C'est l'oeuvre méme

11:11, Ainsi donc, 1'adepte ne doit comsidérer que la

Farole, 1

T de 1'Imdn qui opere 1'éxégise ©symbolique 1 du

Livre st

rt, oui revivifie la lettre littérale tout comme il
ressuscite le cadavre car elle est pour lui la seule garante
de sz vie, de la survie de son Sme. Nous verrons plus loin
que si 1'Infn détient 1'Impératif, c’est parce que dans la

hiérarchie spirituelle, il est la forme de manifestation de

1'Impératif divin, Clest pourquoi, dans le cycle de la waldvzt,

clest & dire de 1'initiation spirituelle par les Amis de Dieu,
les hommes doivent se rendre accessibles i cet Impératif -
vivificateur., Tls doivent pour cela se soumettre & 1'Imém,
obéir & ses commandements sans discussion et foire preuve de
patience.’

Un autre théme qui découle de ces considérations
est le sens de la vie et de la mort apirituelles. Ab@l Ishiq
soutient fermement que ceux qui "vivent dans le monde de la
shari®at et qui n'ont pu progresser vers le monde de la haoiont

sont appelés selon le Qorfin (16/21): “des morts, dépourvus

de vie', Le mort est celui qui n'a pas d'espril (fOk)et e

orfit, chap.XXI, p.60 du texte.



Lol
vivant est celui qul a un eserit™, Cette déclaration, comme on
reut s'en rendre compte a une portée redoutable,

Ceux oui sont demeurés dans la ghari®at référent

& tous ceux qui suivent aveuglément les injonctions contenues
Gans le Livre saint, prescriptions muettes et dérisoires si

elles sont appliguées sans 1'intervention du ta'vil, sans

1'ésotérigue gui lui donne son sens vral (hazoloat) et dont

12 mise en oeuvre revient en propre aux successeurs légitimer
du Prophéte: les Imfm, Ceux-ci ont pour rile de vivifier la
letire de la Révélation par leur commandement (amr) et par
1'cnseicnement ésotérique, la gnose, car la Lettre du Qordn,

" 'exctérique, livré i lui-méme cessant de symboliser avec le
suprasensible n'est plus qu'une nature morte, écorce désséehdec,
chrysalide dérisoire."? I1 est alors vral de dire que celui
qui ne recoit pas cette gnose, qui s'attache au livre silen-
cisux, est un cadavre; le gnostigue, celul gul vit selon 1a
Vérité ésotérique instituée par les Porteurs de la Vérité,

c'est & dire 1'Imdm et les membres de la da®wat, est celul-qui

regoit en propre le nom de vivent, car 8a nourriture lui est
apportée par le commandement, 1'Impératif (amr).

Un verset gordnigue (17/87) enseigne que "l'Bsprit procide

de 1'Inpératif de mon Seigneir"; on comprend alers dems quelle
mesure 1a vie de 1'tsprifou RGh eat en corrélation &troite avec
sonaccustation de 1'Impératif divin. Inversement, tout vivant

est d'ores et déji éternel comme l'est 1'impératif car 1)

chap, 111, p.I9
2, Il. CORBIN, En Islom ironien, t.I, p.I08
3. E2ft-8b, chap,IlI, p




procéde du monde de 1'Impératif qui est immuable, constant
perasuent, inpérissable et vivant. Concernant le tzrme Rilb,
1

prit, les Ismaéliens 1'ont identifié & la premiire Intel-

ligence du Plérdme Céleste, insteurée éternellement 3 1'3tre

ver le KN existenciateur, Il est augsi désigné par les termes

r (Lumiere).

3. la pgnose, facteur de vie soirituelle de 1'3me

Des lors se trouve sonlevée la question de la con-’
naissance spirituelle comme factewr vivificateur et salvifioue
de 1'ame 4 laguelle rsviennent sans cesse nos penseurs ismaé-
liens. C'est ainsi que les auteurs comprennent les versets
(4/69 et 61/12) sur la Vierge iiarie qui zccepta 1'Esprit (Rfih)
de Dieu et conserva sa virginité comme le dépassement de la
shoviat et 1tacceptation de la hzofaat. Le ta'wfl de ce verset
fait intervenir le symbole de la conception virginele par
1loreille clest d dire partla fol, ex-auditu; comme le remar—
que H. Corbin, 1l s'aglt ici d'un article théologal, non d'un
probleme physiologique."? Ce fait nous 1'avons déja évoqué
touche & la transmiseion de la conmalssance de la langue
1toreille, l'oreille étant dzns le cas de Narle, le aymbole

de la matrice ol est enfantée la forme corporelle, de mdme que

1. Conparet le sens de ce terme chez les Shi® ites auoﬂécimains
[ .1, pp.192ss
nLroduction aux doctx‘ine% éso-

Epiohrnie divine, p.I5
~y D.53{. Four le verset,

2me ta'wil dans le
AT, ehap.VII, p.6d.




1a forme spirituelle prend naissance & partir du discours mé-

taphycique capté par 1loreille’. L'auteur du Ka

rlique que izrie, qui était investie de la dignité de Hajjat

de C1mrfn, o'éloipns des dlscours des exotéristes dépourvus

, de son hermémeutique spirituelle. 4lors le Verbe

€e Dlew lul fut accordé sous forme de ta'wil, Elle se chargea

dlen instruire Jésus qui était 1'Esprit de Dleu.2
Nous avons ¢ité a plusieurs reprises le Livre du

827e et du Discinle, nous nous Y -référons enmcore car 1l est

entitrement consacré au théeme de la quite de la connaissance
comme voic de salut., La carritre du DA°L qui y est relatée
révile gue le senl but qui dominait sa mission étalt de"rés-
suciter les morts® par la gnose, c'est i dire de réveiller
les consciences des ignorants et de ceux qui dormaient confor-
tablement dans leurs croyances extérieures et superficielles.
Nous avens done vu s'esquisser une conception de la vie et
de 12 mort qui sont & entendre autrement que dans leur accep-
tion courante et ordinaire de processus physiologlque. Tn
mort epirituelle n'est pas 1'exitus de 1'dme hors du coxrps
et la vie n'est pas 1'état d'un tre qul se meut, procrée,
pense, mange et vaque i ses occupations. Elles sont l'une et
1'2utre un fait spirituel. .

La vie de 1'2me, en effet, postule sa métamorphose
par 1'initiation que lul diepensent les membres de la hiérar-

chie spirituelle. C'est cetic conception qui forme la pierre

1. Khayr KHWAH, m-e Pir, p.37 du texte,
2. Ibid, char.ITI, p.3€; Migir-e KHOSRAW, Rowshanfi'f wfmen,
0 du texte. ’

STROINSA, Snoolse Taxte,pp. 117-110 :

Clost 1'Iadn Khozayme cui omplit
#arie do 1'influx dluin grico suquel elle aot apto & ddsignor Jé
canne HAtiq.

sus
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d'angle de la philosophie ismaélienne 2 laguelle réfire um

fih prophétique:"Zntre ma tombe et la chaire oh je préche
il ¥ a un jardin d'entre les jardins du Paradis.”! Le ta'ufl

de cette sentence eat ceci

La philosophie, clest la tombe
ol se décomposent et périssent les données et les impératifs
de lu religion 1ittérale (shari®at), Le jardin du Poradis est
le Jerdin de la Vérité gnostigue (laninat) o 1'initié res-
suscite & une vie incorruptidle aprés avolr affronté la mort
2

mystigue par 1'initiation,"
Ces notions de vie et de mort spirituelles sont com—
munes aux gnostigues. qui comprennent la résurrection, 1'é-
veil de 1l'esprit & la vérité et la régénération intérieure
par la connaissance : la gnose,>
Un pote ismaélien décrit ainsi ceux qui sont pri-
vés de la gnose, de la connaissance de 1'Im2m: Il sont sous

forme vivante (pe glrat-e zende), mals 1ls n'ont pas de vie

et mé&me s'ils en avaient une, ils n'auraient pas de Blen-Aimé
(1'In&m).4 Le verset qorfinique 16/I2 déerit aussi cet étet:
“8tres morts, dépourvus de vie, il me savent pas quand ils

seront ressuscités;n’

1. Wagir-e KHOSR3¥, Waih-e bim, p.143; Safinat Ribdr a
11, ©.567 cité in A, CORbik, £ icmaciienne, P.G

2. H, CORBIN, Histoire philosovhie islamioue, p.I1I5 et Id, et
FO'Iil, ineliss cu'jowmenvaire de la yasida ismadlienme®
(abll Hzithom JOXJEi1), pp.a49-34.

. Cf. C.PUESCH , La rrose et le temus, p.308

. Khayr KHVAH, NI, D.22s

Ab, chap.?l, p.47; Kal2n-e Pir, chap.VI, p.9I du

Texte. .
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Cl'est aussi devant le péril de la mort qui n'a pas
de résurrection, la mort véritzble causée par 1l'ignorance,
1'ézarement et le refus de la gnose, que Nigir-e Khosraw
met en garde les ignorants, les égarés et ceux qui nient.
Cette mort véritable fut le lot des peuples de CAd et de Tha-
moud qui furent anéantis sans aucun espoir de salut .

Ce theme est trzs riche et les exemples sont nom—
breux., 11 nous suffit encore de signaler que les réclts vi~
sionnaires des mystioues mous mettent également en face de
ce phénoméne que 1l'on appelle mort mystique ou exitus et qui
ect différent de la mort biologique.? Fotons une observation
Judicieuse de Nogiroddin Tdsi qui enseigne qu'il faut Etre
un vivent, &tre ressuscité & la vie spirituelle pour que
1'dne quitte vivante ce corps qu'elle a sexvi, clest & dire
qulelle sorte vivante de ce monde, car les dmes qui se sont
laissées densifier par les attraits de ce monde, qui sont
mortes véritablement, ne le guittent pas aprés la mort biolo-
gique. - N

L'idée de la Résurrection prendra toute son ampleur
dans le contexte de la Grande Résurrection, que nous discute-
rons ultérieurement. L'adepte ne peut réaliser cette Tésurrec-
tion, cette nouvelle naxssance,v car c'est bien de cela qu'il

staght quand on parle de la vie spirituelle de 1'ame, qu'en

1. Cf. h. CORBIi, ]e Livre des deux Sapgesses , étude prélimi-
e, D.71, B-39 du texte.
“1

2. H. . ivisenne ot Le reeit visionnaire, vol.I, pp.18,

CORBI I\

21,
e CI H.
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nt & l'enseignement de 1'In&m. Alors, 1'ame ration-

réintégre son origine. Celle-ci, en effet,
offirme un auteur du XV éme sidcle, ayant acquis la perfec-

tion, orkre son eschatologie vers 1'Impératif existenclateur

Abit Ishiq rappelle une deuxime fols que 1'adepte
q rapp

doit 2equérir la cornalssance pour que sa compréhension en

s0it illuminée?, et qu'il doit recevolr d'un maftre (m

proporiionnellement & sa capacité spirituelle et selon la

mesure qu'il peut assimiler.>

III. RILATIONS D& La CCI AUTE AVEC L'INMAM

1. _Orgenisation et ¢thigve de la té_des

1s: iens

Pour que 1'adepte puisse répondre aux exigences de
sa foi et tre rompu au commandement(amr)qui feront de lui
finelement un vivant, un ressuscité, il lul faut se forger
une discipline intérieure ol dominent le don de soi et 1'a-
mour pour ses semblables. Il lui faut aussi apprendre & aban~
donner tout son &tre pour la cause divine, la ceuse de 1'Imfn.
Pour que progression et réussite alent lieu, 11 est exigé du

disciple de se soumettre & une éthique sux résles rigoureuses.

1. Sayyed SCHKAE,Sah fa,chap. XXV, p.51; Khayr KEWAH \Keldu-
Bir, chap. IIT, pp. 91-92 du texte; cf. Haft-TAb, chap. VI,
P47

2. Ibid, chap. III, p. 20

3. Ibid, chap. III,p, 20
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I1 doit manifester envers son Maltre, cl'est & dire 1'Imém

dant

ndient tous les dignitaires, sincérité et dévotion

es 2t les observer toute ea vie. I1 lui est demandé de

zrovver une fidélité zbsolue en scerifiznt tout pour la cause

de o de 1'Infm quelles que solent lss circonstances
et les conditions, Il doit manifester les qualités d'un
crevilier spirituel, toujours prét & servir et défendre la
conse de 1a ¥érité, sans défaillir, en s'arment de patience
et dthunilité,

I1 doit supporter fermement avec les autres membres de
lz communauté les calsmités, les souffrance et les épreuves
que 1'Imdm leur fzit endurer par une entraide et un soutien
réciproques, dans 1'espoir des jours meilleurs. Ainsi que le
commznde Dieu (2/I150-I5I):"Nous vous éprouverons par la peur

et la faim, per les pertes dens vos biens et dans vos hommes,

par les dézits dans vos frults (c'est & dire dans votre pos-—
t6rité). Annoncez d'heureuses nouvelles 2 ceux gui souffri-
ront petiemment, & ceux qui, lorsqu'un malheur s'appesantit
sur eux, s'éerient; nous sommes 3 Dieu et nous Tetournerons
3 1ui.' Cet appel & la patience et 3 1tendurance qu'exige

notre euteur de ses compagnons pewt lalsser 4 renser que la
situation dans laquelle vivzient l'auteur et ses coreligion-

naire exigeait de chacun dfeux l'observance d'une tnof

sévére, les circonstances politico-religieuses leur étant en-
core défavorables,
En ce qui conecerne )'organisation méme de leur vie,

clest le résime de la communauté qui prime sur les droits

, chap.IlI, 1.20
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individuels. Aucun des membres ne peut se dire propriétaire
d'un bien; tout ce qu'il posséde appartient aux autres.'
Cette loi est une mesure pour .faire naftre en leur coeur
des sentiments de sacrifice, de fraternité, de générosité,
de charité et dlamour envers leur compagnon de foi, Mais en
réalité, sur le plan de la vérité ésotérique (hagfgat) 11s
doiveni réaliser mentalement que rien en fait ne leur appar—
tient nl n'appartient aux autres. Tous les biens sont des
bicnfaits de Mowrdnf? et lui seul en est le véritable pro-
priétaire. Ils savent que, pour se rapprocher spirituellement
de leur Seigneur, 1l leur faut apprendre A se dépouiller de
tout afin de venir pauvre devant luil pour tout recevoir,
Khayr Khwih explicite la méme idée dans un contexte pratigue.
Voicl ce qu'il pense au sujet du don total du croyant A
1'Indm : clest cela lapay®at ou le pacte de £idélité prété
2 1'Imd3m par le truchement de son Hojjat. I1 signifie "vendre"
le monde, ¢'est & dire "vendre" tout ce que 1'on possdde pour
la cause de la Religion (pin), pour la cause de 1'Imfm ot
partant pour la cause de Dicu. Sewlement alors, 1'initié sera
apte & appréeier les "marchandises spirituelles"qu'il Tegolt
en échange. L'autewr conclut que ¢e marché est gratuit,donné:
en effet, tous les biens matériels et la vie que sacrifie

le croyant ne sont que des biens périssables tandis que ce
que lui offre en retour le lipjjat est un bien impérissable,
éternel: la gnose salvatrice; la Religion ésotérique (din-e

4
hagfal).” Ce don d'amour eet le prix de 1a hagloat . Un

- T, chapiil; §.20
. Tolu, enap.111, p.22

3. Knayr KHWiH, Shenlkht, p.33 du texte;
4, 14, niflt, aita 22, p.702.
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.
poéte a déclaré: "Si tu restes en possession méme.d'un cheveu
{c'est & dire d'une chose insignifiante), tu n'es pas 1'homme

de la Voie“lLa dime (dah-yeki) et la zakit imposées par la

Lol divine sont le prix de 1llenseignement de la Religion
exotérique (shari®at) ; elles représentent une phase prélimi-~
naire et nécessaire & la purification intérieure et & 1'é1-
vation spirituelle.?

Il e'en suit que les Ismaéliens ont conaclence d'eux-mémea
comme de ceux gui portent intact le dépdt de la connaiesance
confié dds la pré-éternité aux &mes humaines et que clest gri-
ce & eux que la Divinité a'épiphanise en ce monde dans la
personne de 1'Imim et qu'Il "jette cent mille fols par jour
un regard de miséricorde sur ses créatures.’3

Par ailleurs la communauté ismaélienne déclare qu'elle témoi-
gne sur terre pour cette Lumidre éternelle qu'ils Teconnals-
sent &tre investie dans les Imdm et avec lesquels elle est
1iée, au cours de 1'histoire, par un pacte de fidé1lité indis-
soluble (pay®at). C'est pourquoi, sur le plan métaphysique,
les Ismaéliens proclament que "le monde dans sa t0talité n'e-
xiste que par leur intermédiaire et se malntient par eux,"?
Ce thime est riche de développements car i1 touche & la
question de la f1délité au Pacte pré-éternel qui substitue

2 1a relation du Maftre au aisciple, de Dieu & 1'Ami, du
suzerain au chevalier spirituel celle d'ume réciprocité dans

la responsabdllité et la fidé11té aux engagements et qui fait

nikht, p.33 du texte
ket 25, p.102 !
T, chap.iII, p.48 du texte;
111, p.21




- 198 ~

que chacun @ ua droit sur 1'sutre,l

. Traivé des 201, chevalicrs (Resd'il Javdr-

irt. analytigue de f. Corbin, p-p st‘.

M. COXIN, Majmoddin Zarkob Tabr

s prelonsemrnts chex Ibn Chrabi, Couz.- Fl‘H ,
irituslicé shicite affirme gue les ames des hommes p

s & leur corps furent appelées dans la métahistosx

i 1a question : "Ne suis-je pas votre Seigneur ?°

sres formulérent ieur réponse sous for

tn-:]c attestution : de 1a Seigncurie divine {

de 1a wission proj e (mobewwat) et de la wal

. hprés l'étn)l enent de ce pacte de £idClité, Disu

rouvées par la £oi”, le dépdt de la gnose
fol, 183 citd in H. CORBIN, E
102) . cos &nes foruent en ce monde une

de chevalier sipon CAu, point de qla).vc sin
impligue donc 1'idée da
jstenticlle 2 laquelle Abll
%p.VII, p.66) pour qualifier ce & quoi tend la
nticlle du Prophdte et de l'Imam en ce monde
(er. sapra, (-99).
La solida: ¢ de ces &mes s'Jriginant 3 ce pacte dans le
"giel”, se prolonge sur terre par la baSvat gue chaqus ismaé
1ien renouvelle avec 1'Imam de son épogue. D3s lors, engagés
avec 1'Imdm dans un combat comwun pour le txiomphe de 1a Reli-
qion ésotérique et la sauvegarde de la Gnose, on comprend pout-
Guoi les merbres de la confrérie ismaélienne ont conscience
de représenter cette chevslerie spirituelle primordiale {pour
l'origine dc cette chevalerie en Islam, voir H. Corbin, En

i jen, t.IV, pp.410-430) a travers laguelle Dieu re-
le monde et réciproguement les hommes peuvent
or aux mystires divins.
nblablement 2ussi dans cette &thique chevaleresque
qui a fortifié pendant des sidcles le coeur des compagnons
d'un mime combat gue l'on trouvera la source de l'unité in-
trinsdque, de la fraternité indissoluble et du courage acharné
que les Ismaéliens afployérent tout au long de leur histeirc
dramatigue et pathétique.




xchie narni les hermes selon. leur

* conmatssanes de ).'Imdm

‘Poutes les religlona soutiennent que les hommes
n'ont pas tous le mime degré d'3tre et que Dieu en a élu cer—
©ains en raigon do leur pureté intéricure afin quiils soient
dea guides pour les autres et les garants de Dicu sur la
terre, Les Ismadlions soutiennent auosi cette idée wais en
étroite relation avee 1'Imamologie.

L'Imgm étant au centre de L'expérience religicuse,
la personne vers qui 1'on se dirige pour vecevoir les direc-
ti

spirituelles menant au salut et la personne pour qal

et par qui existe la Religion,ca personnz essentizlle eat

récisroquemnnt le point de référence A partir de laguclle

sé hlirarehisent los Stres, Dans ce ces leur rang ot leur de~
cré de précellence sont déterminés par la conneissance qulile
ont dz 1'Indu, L'mmmanité peut alors sc diviser en troie ea-
tégorics de croyants: au sommet de la hiérarchic se tiennent

le

et 1'Imlm, Le

olint est exotériquement d un rang

infévd

pur 2 1'Tmfm. IL a de 1'Imim une connaissance partaite.
11 fait pectie de ceux que lton ddsigne comme les unifiés

), ou ceux qui ont éprouvé le secret de 1'Unicité

S& visjon est unitaire. Il ze voit inclus dens 1'uni-

té on perdaant 2a notion de sa propro identité reportant le
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tout & 1a Divinité, C'est pourquoi, 1l est 1'homologue ter-—
restre de 1'Intelligence cosmique, 1'&tre qui_ le premier, se
dénia la Divinité pour la reporter au Principe Supréme ce
qui le rendit apte A assumer 1'Impératif divin totalement.’
Au deuxitme rang se trouvent tous les autres membres de la
1a®vat depuis le a3°f (prédicateur) Jusqutau mostajib (néo-
phyte); 1ls sont désignés comme les ahl-e tarattob, c'est &

dire ceux qui détiennent un grade epirituel. Ils n'ont de
1'Imin qu'une connalssance imparfaite et leur vialon est en—
core entachée de dualité, Ils volent Dieu comme séparé de
leur #tre; dans ce sens Ab Ish3q affirme qu'ils commettent
1'association (ghirk), car ils n'ont pas atieint & la certi-

tude de 1'unicité divine.?

Le troisi’me Tang est occupé par les adversaires de la Reli-
gion et de 1'Iminat, Ils n'ont ancun degré et sont dans 1'im-
pLété,

Chaque membre de ces deux derniires catégories doit
atefforcer de s'élever au nivean supérieur jusqu'd arriver A
1a certitude et 4 la connaissance absolue de 1'Imim,>clest
alors seulement qu'il réintégrera 1'Unité, Glest pourquoi la
deuxitme catégorie est 1'épiphanie terrestre de 1'Ame cos-

4

migue”, qui, comme nous l'avons déja relevé, est en puissance

imparfaite et s'évertue, au cours du passage du temps, &

1. Yoir H. CORBIN, Irilosie ismaélienns, lex traité, pp.324,59,

et 325, 'y, ehaps111, p.22.,

chap.1Il, p.22
2. et 3, Ia P 2

b, chap.I11,
4. Knayr KHVAH, Shendkht, p.1 du texte et Tasnifft, p.2
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combler sa déficlence fonciére, déficience qul consiste dans
sa fornulation imparfaite du tawhid., Ces caragtires montrent
qu'elle n'est pas instaurée comme la premiire Intelligence.
En réalité elle émane de la premidre Intelligence. Sa condi-
tion subsistera jusqu'a ce qu'elle arrive & surmonter son
imperfection pour imiter parfaitement la liturgie que célébre
la premiére Intelligence dans son adoration et sa glorifica-
tion de la Divinité insondable et inviolable, du Super—Etz‘e?
Les humains agrégés & 1'ordre ismaélien, qui somt
les homologues du Plérdme de 1l'ime Cosmique, doivent & son
exemple, &tre guidés par 1l'acte d'adoration du Hojjat envers
1'Imdm. Or, la premitre Intelligence est inséparable de la
cause qui 1'instaure & 1'Ztre: 1'Esto, 1'Impératif créateur
(kii_ou_Amr-e 313h), De méme le Hojjat est inséparable de
1a source de sa connaissance et de son &tre: 1'Imdn, eymbole
du Logos existenciateur par lequel le Prineipe inatteignable

se révile, énonce ses décrets et ae fait connaftre 3 ses

créatures.
Quant aux adversaires de la Religion, ils sont
la forme d'épiphanie terrestre du Corps Cosmique?, demse et
opaque, qui regoit les formes que lui imprime 1'Ame Cosmique.>
C'est probablement un hadith de 1'Imém Jafar al-
$3d1q qui est A 1lorigine de cette division: “Nous, les Imdm
nous sommes les sages qui instrulsons; nos shi®ites ce sont

eux qui sont initiés par nous; quand au reste, c'est 1'écume

1. Se reporter aux systimes cosmologigues de Kerminf, de
Sayyidnd al-losayn ibn ©4lf et de hagir—e KUOSRAW, cf.int,
chap.II et IV , PP. 116 & 122

2, 14, ibid, p.1z3.

5. Yoir rigir-e KLOGRAW,

wshant'$ Wimch p.7; H. CORBIN
trilogie ismadlienne, 5 bl o

by o
Aqushan: 4 Line
e traitd, ppdy, 51)
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roulée par le torrent,n’

L'oeuvre intitulée Haft-BAb de DBAbA Sayyidnd ap-
porte des précisions i notre texte."Les adversaires de la
Religion ne désirent pas voir Dieu et se contentent de la
crainte et des idées imaginaires, Les dignitalres de la hié-
rarchie spirituelle désirent volr Dieu, mais Le voient comme
1ls se volent eux-mémes. Ceux qui professent l'unité voient
Dleu et l'invoquent mals ne se volent pas eux-mémes, ne se
considérent pas eux-mémes et ne se connaissent pas comme
existants, I1 faut donc que le vrai croyant s'efforce de fran-
chir l'univers de 2'impiété qui est celui de l'adversaire,
et qu'il arrive 3 1l'univers des dignitaires de la hiérarchie
spirituelle, Puis il doit t8cher de sortir également de cet
wnivers qui est encore celui de l'association et de 1'hypo-
crisie et d'atteindre au degré des "unifiés™ qui est 1'uni~
vers de la hzolgat et de 1'unité de notre Selgneur. A ce mo-
ment seulement, il sera sauvé et triomphera. L'suteur trace.

3 1a suite de cela la perspective eschatologique de chacun

des groupes:"Quand le groupe des adversalres et des dignitai-

res de 1a dalwat seront atteints par la mort corporelle et

qu'ils quitteront ce monde, ils mourront, c'est A dire, ile
ceront éloignés do Dlew ot'1iétat du divin et périront dams
1tanéantissement d'eux-mdmes qui est l'enfer, les "unifiéan
sont en réalité ceux qui seront sauvés: ils parviendront &

Plew et & 1'état du divin (khod&'i), qui est le Paradis

aff, Téhéran I334/1375, veol.I,
Islam iranien, €,1, p,117

1dnd, p.32
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éternel, comme le Prophéte 1'a dit: "Melheur & celui qui
se réveille aprés la mort" clest & dire, celul qui ne se
réveillera pas avant la mort physique, quelle utilité a-t-—
11 & se réveiller aprés la mort et comment peut-il s'éveiller
dans son inexistance (adam) 7 I @ dit aussi "Celui qui
atteste qu'il n'y a pas de Divinité hormis Dieu, entre au
Paradis, "’

Signalons que cette classification est aussi pré-
sente dans les oeuvres de Khayr Khwidh Herdtf, avec toutefois
une terminologie particulire. Les trols groupes de croyants
portent la dénomination suivante: mo'min haolfoive wahdati

(e croyant unitaire appartenant au monde ;le la réalité gnos-
tique} mo'min-edift tarattobf (le croyant de grade spirituel
yant adversaire de la Religion appartenant aw monde relatif.)
LtImdm et le Hojjat appartiennent au premier groupe. Les cipd
/mz‘nll'ltaizss de la hiérarchie spirituelle disposéa en grades forts
et faibles sont de la seconde catégorie, Les forts sont‘les

D3%f, les deux licenciés majeur (ma'dhlln-e akbar) et mineur

(ma'dhfin-e asghar) et l'enseignant, Les falbles sont les
néophytes (mostaijib). Dans la troisidme catégorie se trouvent
les négateurs, les hypocrites (manifag) ot les exotéristes
(z8her1yan)."? "Les adversaires de la Religion se distinguent
(des awtires) par leur (adhérence) & la Lol littérale (shariCat),

1. W. IVANOW, Faft=~db-e B3bi Sayyidnd, p.33; ef, eitation
du méme badith in QaQi NOCuAN, Dacilim a1 Is23m,%.I,p.219.

2. Khayr KEiid, Pasnifit, pp.99, 116, 117; ef, Shenikht, p.9
du texte; cf, anssi ,aft-Dab, chap,VI, pp.49-ni.
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Les dignitaires de la hiérarchie spirituelle, par 1'ensei-
gnement initiatigue ($a%1im) et ceux de l'unité (c'est  dire
le Hoijat) par le fait qu'il bénéficie de 1'assistance divine
(ta'x1d) de 1'Immv,’

Dfautres auteurs ont réparti les croyants selon
leur degré de perfection dans les univers qui leur corres-
pondent: Ainsi, 1'Ange (fereshte), 1'ange en puissanmce (péri),
le démon (div) représentent respectivement le monde intelli-

gidle (Szaldnt), le monde spirituel (nafsdnt), le monde maté-

riel (jismani)? en correspondance avec chaque type de croyant
existent en ce monde (les unifiés, les membres de la ga’wat,
les négateurs) disposés eux-mémes selon 1'image du Plérdme
céleste des Intelligences (1'Intelligence Cosmique, 1'Ame
Cosmique et le Coxrps Cosmique),

Nous voyons ainsi que la Religion est modelée sur
1a double charnire de 1'Imimat et de la Prophétie, de
1'Imim et du Hojjat symboles éternels respectivement de
1tgsto créateur et de la premire Intelligence. C'est par
leur aide que 1‘'humanité, mue par un mouvement ascensionnel
s'arrache & la léthargle de 1'&tre créaturel pour éclore
au niveau de 1'tre au mode impératif. Ce processus ne

peut avoir liew, comme nous 1'avons démontré antérieurement,

t. Khayr KHWAH, Sbeniknt, p.9 du texte;

2. LAGIRODDIN §0SI, Tagawwordt, chap.XX, pp.58, 60,62 du
texte et H. CORBIN, Le Livre des deux Sazesses, chap,XI
p.I35 du texte.
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que par la soumission compléte de 1'homme au commandement
divin, plus précisément aux supports de ce commandement qui
constituent & chaque époque la dyade éternelle, unis sur le
plan métaphysique, qui procddent tous deux du monde de
1{Instauration primordiale, symbole des deux lettres du KN:

1'Imdm et son Hojjat'.

1. Voir le symbolisme de ces lettres chez Sejestint in

H. CORBIN, Irllosie ismaélienme, Ier tralté, pp.37-38.
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DEUXIEME PARTIE

1. GEXFALOGIE DES IMAM

1. Imdm en titre et Imdm dépositaire

Abd Ish8q aborde ensuite la géndalogie des Imdm;
i1 les énumere en ordre chronologigue depuls le premier
Indm ©A1% 1bn AbL P811b jusqu'd Mostangirbillah IIT(surnommé
Gharfb Mirzi) qui fut 1'Imdm de son époque.
Dés le premier abord deux concepts de 1'Im3mat nous sont pro-

posés: il y a d'abord celui de 1'Imdn en titre (ImAn mostacerr)

qui détient réellement 1l'Imfmat et celui de L'Imim dépositaire

(Im2m mostawda®) A qui est confié temporairement les fonctions

de 1'Im&mat, jusqu'a ce gue le véritable Imdm, qui est encore
mineur puisse assumer pleinement ses responsabilités.
Rappelons que cette division n'apparut que plus tard, vers

la fin de 1'épogue fatimide bien que ces deux fonctions fussent
assumées dés avant cette période. L'idée de 1'Imdm mostacarr
et 1'Indm mostawda® est commune & tous les penseure ismaé—
liens postérieurs.’ Ceux-ci, en accora avec le ShiCisme sou-
tiennent que 1'Imfmat existalt avant méme la eréation du monde,
d'Adam et de 1'espace. Il devint un ministire nécessaire et
obligatoire & partir d'Abraham, Il se stabilisa dans la pos-

2

térité dtabraham,” C'est i ce fait que se réfire le verset

1. J, HOLLIS?HR, The Shi'a of India, p.210; of a
historique , p.5. s P10 st Apers

2, Khayr KHiili, Kalin-e »ir, chap.V, p.75 du texte.
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qorénigue 3/30: "Certes, Dlew @ choiei Adam, Noé, la famille
d'Abraham et la famille de ®Imrcén eu dessus de tous les
mondes en tant que descendant les unes des autres. Dieu

est audient et omniscient"! on soutient que la conmalssance
devint tellement avancée aprés Abraham que les hommes ne
pouvaient la comprendre totalement. I1 fut donc nécessaire
de séparer le sens exotérique (zihir) 1ittéral, de son sens
ésotérique et spirituel respectivement pour les gens ordi-
naires d'une part, et d'autre part pour ceux qui étalent men-
talement plus évolués.Abraham fut donc le premier 3 instituer
les deux ministires de 1'ImZmat: 1'Imim en titre et 1'Imim
dépositaire., Le verset gorinique 6/98 atteste cette double
fonction: "Nous avons détaillé les signea d'un établiseement

permanent (mostacarr) et d'un lleu de dépét (mostawda®) .

Nous avons déployé des signes pour ceux qui comprennenmt.*>
Nagfroddin T8si fournit plus de détaile quant
la transmission de ces deux fonctione aprds le Prophite

Abraham: "Aprés Abrahdm, 1'autorité temporelle (molk), la

prophétie, la Religion (Din) et 1'Imfmat furent partagés
entre deux familles; la fonction exotérique de la Religion
(prophétie) fut assumée par Ishdq et sa postérité; la fomew
tion ésotérique (1'Imamat) échut 2 Isma®l et & sa descendance,
Cependant, & cause du massacre de la postérité d'Ishiq, les
deux fonctions de la prophétie et de 1'Imfmat furent perpé-

tuées (plus tard) par les descendants d'Isma¥l . Aussi bien,

1. Khayr KHWAH, Kalim-e Pir, chap.IIT, pp.31,35,42,51 du texte
2, Ibid, chap.III, p.49 du texte.cr. ®alf b. al-uALID, 18] al-
ApR'id,p. S5 ot AL. AYYAD, al-.iajdlis,t.1,p. S6
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Jécus fut-il le dernier & porter le flambeau du ministére

exotérique tandis que liohammad, perpétuant la lumire accoT-

& IsmaBl, par 1a conjonction en lui des lumiéres primor-
diales (de la nobowwat et de la waliyat) devint unique
tant par son autorité temporelle, ea prophétie, sa magnifi-
cence et sa souveraineté que par la sanctification de son
verbe (rpanivat e qawl)’,

Les Ismaéliens connaissent les noms des Imdm récls
et des Imdm temporalres depuis Adam jusqu'd Nohammad parmi
lesquels il est possible de reconnaltre des personneges
bivliques,?

La tradition dfinstituer des Imim dépositaires se
perpétua aprés la cliture de la prophétle, c'est & dire tout
aw long du cycle de la weldyat. Le premier & assumer cette
fonction fut 1'Imém ).Iasan alors que son frire cadet Ijosayn
assuma 1'Indmat en titre, Signalons gue pour les Shitites
duodécimains, ils ont tous deux le méme rang de telle sovte
que le premier est compté comme 1'Imdn Téel aprés 1'Imdm
€411 2 qui 11 succéda.

a) L'ImZm mostawda

Quelles sont les prérogatives de 1'Imim mostawda® ?
L'auteur du Kalfm-e Pir précise: 1'Inim dépositaire est le

fils ainé de 1'Imin, Cependant, ce n'est pas le lien charnel

s1R0Di1s F0ST, Rasawwordt, chap.XXVI, pp.I10I-102 du texte.

2. N. Ghiled donne une liste conjointe des deux sortes d'Imim
dgpuis la période d'idam jusqu'd celle de iohammad in
afalla a1 lciliyya, tableau a la fin du 1ivre, Tbrihim

5 tournit les noms des Imdm en titre depuis

1'époque d'Ismaél jusqu'a celle de Mohammad in X

Yalzd, pp.205-210.

>

, chap.IlI, p,22
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avec son pére qui 1'éléve A ce rang car il est investi éga—
lement des mysteres de 1'Imimat et, aussi longtemps qu'il
assume sa fonction, 11 est considéré comme la personnalité
la plus éminente de son époque. Cependant, ce qul le différen-
cie de 1'Infm en titre, c'est sa part dans 1'Infmat; en
effet, du fait que cettec fonction lui est confiée en dépdt
et pour un temps limité, 11 ne peut transférer 1'Immat 2
ses fils, ni leur conférer le titre d'Imdm: 1ls ne peuvent
revendiquer & bop droit I:Ltltre de Sayyed. Tandis que 1'Imam
en titre est investi de tous les priviliges de 1'ImSmat et

de ses charicmes et qu'il peut les transmettre i son succes-
seur',

Abll Ish&q ajoute que la fonction de 1'Imlm dépo-
sitaire "correspond i celle qui est intermédiaire entre le
Hojiat exotérique et le Hojjat ésotérique (miyén-e hojjet-e
gahir wa hojjat-e batin), mais ne premons pas ces vocables
dane le sens général dans lequel on les entend habituellement"®

Les auteurs fatimides définissent les fonctions
des membres de la hiérerchie spirituelle et placent le Kojjat
4 un rang inférieur au B3b de 1'Imim. On sait que le nombre
de Hojjat s'élevait & vingt quatre divisé en deux groupes,
douze Fojjat du Jour clest & dife enseignant 1'exotérique
et douze de Mult , sssumant 1'ésotérique.

1. Gf. Knayr KHiAH, Kalin-e Pir, chsp.V, p.75 du texte.MANDANI,
Some Unl’nown Ismaili siucnors and Their Works, JRAS, 1933,
P.o0

‘b, chap.III, p.22
CI. V. IVAiOW, Studies in karly Persian Ismailism, p.I6;

1d, Organisation or <né raciid zanda, J5BKAS, vol.I5
p.10,
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La restriction que fait Abil Ishdq sur ce terme,
particulitrement quand 1l définit le rang de 1'Imim déposi-
taire, lalsse 2 penser qu'il e'agit du Hojjat au sens ob
l'entendent les auteurs d'Alamdit, c'est 3 dire de la personne
unique qui se tient & un rang inférieur A 1'Imdm au méme ti-
tre que le EAb dans le schéma traditionnel fatimide] 11 est
dans une relation telle avec 1'Imém que, quoique manifestés
dans des corps aéparés, 1ls sont un dans leur nature essen—
tielle et n'ont entre eux aucun intermédiaire physique, le
Hojjat étant directement initié par 1'Imdm au moyen de 1l'ins-
piration divine (ta'yfd). C'est pour cette raison que l'on
compare symboliquement 1'Imim au soleil qui est la source de
1a luniére alors que le Hojjat eat comparé & la lune dont la
fonction est de'refléter” cette lumisre?. Le Hojjat eet de
ce fait 1'intermédiaire nécessaire par lequel doivent passer

tous les hodlid-e din de grades inférieurs pour que la con-

naissance ésotérique de 1'Imdm leur eoit possible.’ R

Cependant, i c8té de cette dimension particulidre
du Hojjat qui en falt un descendant de 1'Imdm au sens exoté-
rique et ésotérique, 1'Imim a une autre triple relation avec
ses descendants miles, dont les fonctions différent cependant
de celles de 1'Imdnm dépositaire.

Cette quadruple relation nous est attestée par les
auteurs ismaéliens d'Alamfit.

1. Ki
408, 21
2. Khayr KHWlH, fasnifdt, p.121, Id, Shenfkht, p.2 du texte
%. Pour les yerugacxves du Nojjat, voir particullérement
H, kht , qil lul est presque entlirement
%, PP.2-5, 20-24, 97, I13-115.

i, :Z\ahat al-CAql, pour la fonction du BAb, pp.206-

consal:l‘e et
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Les descendants de 1'Imém ont avec lui une guadru-
ple relation."Le premier descend de lui, selon la personne
physique, selon la chair tel que Mosta®alf (file de 1'Imim
et calife fatimide L\l-Mostangix‘bluah). Le second descend
de lul au sens spirituel (be ma®ni) comme Salmén (le Perse).
Le troisiéme descend de lul 2 la fois selon la chair et au
sens spirituel, comme 1'Imém Hasan qui fut 1'Im&m dépositaire
(mostawga®). Le quatritme descend de lui selon la chalir, se-
lon le sens spirituel(ma®nd) et selon la réalité éternelle
ou divine (hzofoat) comme Mowlind Eosayn qui fut Imém en
titre (mostagarc)'.

ABG Ishlq maintient qutaprés 1'Imdm Ja®far §adiq
1a lignée des Imam en titre se perpétua avec Ismi®fl et sa
descendance en raison de sa premidre nomination (nagg) qui
ne peut en aucun cae &tre annulée, ni révoquée. Il explique
que si, effectivement, 1'Imin Ja®fer momma son autre fils
lits8 KAzim et d'autres personnes’ pour assumer la direction

de la communauté, c'est parce qu'il poursuivait une politique

1. NASIAOD:
Khayr
of Ismailism, p0sa
Jeme iralté, pd55)

2. Idris “IEADODDIN rapporte qu'aprés Ndsd b, JaCfar, Maymin
81-Qadalh almsi que son file Cabdallah furent ddsignés par
1'Indm jacfar pour étre les gardiens de son petit fils,

Hobammad b, ISHACIL , gahr al-MaCini, p.49 texte cité in
W. TVAIOY, The Rise of Theratinfas:’ trads b. 236

wworsté chap,XXIV, p.B9 du texte
T, p.7 du texte; Bernard LEWIS, Origins
H. CORBIN, Irilogle ismaélienne,
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précise: agir de telle maniére que les hommes ne soient pas
privés, un seul moment, de la présence de 1'Imim sans lequel
1a terre et le Ciel ne pourraient exister, ni les hommes bé-
néficier de la connaissance de Dieu. '

Concernant his3 Kizim que les Shi®ites duodécimains
considerent comme leur -septiime Imim, les auteurs ismaéliens
voient en lui un Im3m régent, ayant pour fonction de se poser
comme "un voile, un écran® pour 1'Imim Isma®il, son frare.

Les historiens sunnites et shi®ites ont soulevé la
question de l'authenticité et de la validité de 1'Imémat
a'1sma®8) ; Leurs sources sont divergentes voire contradic-
toires? et la plupart sont hostiles & 1'Ismaélisme lalssant
ainsi le chercheur dans 1'impossibilité de juger de leur
véridicité. Nous n'avons malheureusement du cdté ismaélien
que des informations de sources tardives. Elles ont été ré-
sumées par Sayyldnd Idrfs dans le quatridme volume de son
histoire ismaéliemne "CUydn al-akhbir wa Fondln al-Athar", *
qui fut complété seulement en 842/1438 3, Toutes les sources
rapportent qu'Isma%fl fut désigné en premier A la fonction
de 1'Im3mat: les Ismaéliens n'admettent point qu'il fut

1. Baft-53b, chap.III; p; 23

2. Pour les sources voir particulidrement W. IVANOW, ImSm

sndtl, in Journal and Proceedings, Asiatic Society of
Y‘en_f;al (Yew series) , Vol.XIX, 1923, N° 7; aussi B, LiwlS,
2he CriFins of Ismailism, pp.357-43;

%. Of. aussi Jalfar ibn l~.an;ur al-YAMAN (Xdme 8.) "Asrir Asrér al-
acd ", ed. par . IVi n The Rise of The Fatimids
#375-504 dont certaina dstaile s Sont Tepris Tar Sayyidna
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révogué de ses fonctions car 1'Imdmat est irrévocable et
ils maintiennent.que, selon la tradition, Ismi°il conféra
aprés lui, 1'imdmat & son fils hiohammad. Celui-ci ne régna
pas tout de suite car ainei que le dit Hamdan: fout Imdm,
pour dcs raisons de minorité ou de contingences politigues a
le droit de désigner pour son fils un régent ou un homme

de confiance qui assume la fonction de 1'Im&mat"’

Dans ce sens, 1'Imém 1sm&®f1 prit ses dispositions
pour préserver 1'Imimat de son fils alors que lui-méme se re—
tira en un liew sdr. Voiei ce que rapporte Idris CImidoddin
a ce sujet:"Quand le temps arriva pour Isma®fl de simuler la
mort, il usa de cette ruse contre ses ennemis qui étalent
emplis de haine, d'hostilité et de 1'ardent désir d'éteindre
la Lumiére de ieu bien que Dieu préserve la Iumidre comme
I1 1'entend le faire et le veut, {allusion au Qorin 9/32).

#1sm3®t1 fit un testament adzessé A son péve,
JaSfar al-38diq, le Véridigue, le Fidele, pour qu'il désigne
des "voiles" (hojlb) et celul qui serait le gardien (mostawda®)
de son fils Hohammad. Oet acte est semblable & ce que fit
Aaron guand 1l demanda 3 MoIse de nommer un gardien pour
son fils. MoIse nomma Ydshi® b, a1-Bdn pour qu'il aglese
comme éeran protectewr ou voile & 1'égard du fils d'Aaron,

De méme(Ja®far al-$3diq) confia Mohammad b. Ismi®fl 2 Maymin
b. Ghayladn b, Bidar b. Mihrdn b. Salmdn al-Firsf. L'Imn
(Ja®far) 1'¢duqua et le garda avec 1'aide de Maymiin al-Gaddah

alors qu'il avait & peine trols ans. Maymin al-Qaddah fut

1. HAKDAN, A CompSdium of TomA®11% Bsoteries, Islamic Culture
XI, P 216.
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le gardien (mostawda®) du haut rang de son fila (c'est &

dire de 1'Imdm Isma°f1) . Aprés cela 1'Imim Ja®far nomma

son fils Hs8 comme un voile pour Nohammad b, Ismd°fl pour

protéger (gima

®412) celul qu'il avait choisi comme 38b

(ou £2°% en chef) que fut Maymfin, son (premier) voile et son
gardien,"’ M, Ghileb conclut qu'aprés cet événement, Isma®fl
se

cacha & balamiyya, puis 3 Damas, mais quand il apprit

que le calife al-Fangiix était & sa recherche, 11 partit pour

Basra ol 41 fut reconnu par certains en 151H. L'Imim conti-

nuz 2 se déplacer parmi ses fidéles et décéda en 158/775,

dix ans 2prés la mort de son pére.

2

Les Ismaéliens de tradition indienne se rallient

3 la néme these.?

2. Kodes de 1la désipnation de 1'Imdm

Tous les Shi®ites sont d'accord pour affirmer que

1'Indm est toujours désigné par "pass"? ctest & dire par.

Iarfs “IHADODDIY, Zahr a1-Ma®3nt, op.47- 48 1n ¥ IVANOW,
The Aise of %he ‘atizias, Pp.<sz-238 tred

2%al%n al-Temi®Sidyye, pp.I6I-I65 (biographie
. UL, aussi JUWAYNT, 2ikh-g

Jahin Cand , t. 3,148 mentlomne quiIsnd®ll survéeut eing
ans & son pere

J. BOYLE, ihe Hiﬁto!‘v of tThe uorld P.644
CHUHAAY, jdram kodin, p.72

Haft-3%h, chap,III, p,22

M. GRALIE,
sommeire ae
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une investiture divine nominale, tout comme le Prophite.
Hlle ne dépend par conséquent ni de l'opinion de la congré-
gation des croyants, ni d'un collige d'électeurs comme
1'exige le drolt islamlque pour le califat,’ Cette investitu-
re qul présuppose 1'impeccadilité (Sismat) ¢t la science
ésotérique de 1'Imd3m, le font reconnaitre comme héritier
epirituel du Prophéte et comme uh membre de la Famille salnte

{2hl al-tavt). Rappelons que"cette relation familiale n'est

que la manifestation dans le monde visible de leur unité
plérmatique. C'est pourquoi, elle n'est jamals une simple
parenté extérieure charnelle, mais une parenté initialement
spirituelle."?

Ab@ Ishig n'aborde pas d'sutres modes de désignation

de 1'Imim., Par contre, l'auteur du Kalfm-e Pir, dit 2 cet

endroit que le "nags" de 1'Imfm sur 1'un de ses fils se fait
de deux fagons: ou bien il annonce & la communauté, sans
équivoque, celul qui sera son successeur, c'est la nomination
explicite (nags-e sarth) ou bien, 11 se limite 2 faire des

déclarations implicites au sujet de 1l'un de ses fils, c'est

la désignation implicite (nasg-e khaff) . Cette dernitre n'est

justifiée que dans les circonstances ol 1'Imdm la juge né-
cessaire. $'il ne recourt & aucune de ces deux maniéres, i1
doit mettre dans le secret l'un des membres de la daCwat en

qui 11 a une conflance totale. Celui-ci peut #tre un Asgs(?)

1. P.J. VATIKIO$?IS, 2he iatimid 'theory of State, sur le con-
cept de 1'Imim dans 1'lsmaélisme fatimide et dans 1'Islam
sunnite, pp.29-35,

Voir ALY b, al-4aLIU, 13 al=AG3'id ,np. 76-19 tlg choix dc 1'lindm
par le peuale n'est 2as valablo; L'Indn ost cholsl par décret ivin.

2. Hy Cond

» In Lslao iranien,t.l, p. 255,
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un hoi

ou un 3°in’, L'Imdn Hostansirbillah IT ajoute:
"cetiz investiture personnelle nominale confére & 1'Imfm
la supériorité sur les autres membres miles de la famille
qui sont considérés(dés lors) au méme titre que lea fidiéles
ordiraires et ne méritent d'obtenir le salut que s'ils se
soumettont & 1tautorité spirituelle du nouvel ImimvZ,

Du point de vue métaphysique, 1'acte officiel qui
investit 1'Imfm de sa fonction est superflu, mais 1l/devient
nécessaire que par rapport 3 ce monde, comme un signe exté~
rieur, une référence pour les hommes mortels. 6'est ce que
déclare Nesiroddin ffisfs "L'investiture de 1'Imdm a lieu
non pas dans le but de le former Imim meilleur qu'auparavant,
mais pour que les hommes puissent le reconmnaitre,"’
Cependant, précise Knayr Khwih, ce signe et celul de sa re-

lation physique avec 1'Imdm antérieur (wilddat) ne sont qu'ex- '

térieurs et relatifs. Ils ne servent de références qu'a ceux
qui vivent encore dans le monde phénoménal, nommément les
aignitaires de la da®wat sous le commandement du Hojjat,
Celui-ci, par contre, n'a pas besoin de ces signes puisqu'il
connait 1'Im2m depuis la pré-éternité en raison de sa con-
nalssance miraculeuse (mo®4iz-e ®ilmf) et de son origine
spirfituelle (wilfdat)n4, -

1. Khayr KH«ad, Ka e Ptr, chap.V, p.75 du texte
Pondiydt, p.49 du texte.
q0st, chap.XXIV, p.90 du texte.

ht, p.6 du texte; ef, Kn2ki KHORAS
#4Cy Pe Bia

4. 1
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3. Remaraues sur )la généalogie

Abfl Ishiq énumire ensuite les noms des Imém aprés

1smi®I1 et donne, pour les plus connus, un fait dominant de

leur biographie, Ainsi ilohammad al hadf conguiert le

iaghreb au terme de la période de trols Imdm occultés qul le

précédent, vérifiant ainsi le hadith prophétique: "irois

cent ans ce seront écoulés lorsque le soleil se lévera &
1

1'0ccident."’ pour 1'Imam Lidkim bi Amrillah, il ne parle de
sa cé1ébrité que grice aux tables astronomiques qui portent
son nom,? mais 11 passe sous silence le schisme des Druzes

qui se forma sous son régne, Ensuite, 11 fait mention de

deux 82°i qui servirent 1'Imim Mostangirbillah & savoir
iWasir—e Khosraw et Hasan $abbah . Le premier resta vivant
pendant des générations dans la mémoire des Ismaéliens de
1'isie centrale et du Khorassan, tandis que le second rea-
tera un exemple de héros par le réle éminent qu'il joua dans
la revivificatlon du mouvement ismaélien en Perse. Grice &
son génie militaire et 2 son intelligence, il put ramener
en séourité le fils de 1'ImSm iiz8r d'Egypte & Alamdt,’
Parmi les Halires dtAlamdt, la figure 1a plus au-
guste et la plus saillante est celle du Résurrecteur de la
Résurrection, 1'Imin Hasan ®Al2 Dhikrihis-Salfm. Sa venue

était annoncée et prédite dans tous les livres sacrés anté-

»8b, chap.III, p.23

b, chag.III, Po 23 Ces tables astronomiques fuvent
Toolies par Al b, Ydnds (m. 1001), le grand astrorome
esyprien; voir P. KIWWI, ;.istoly S, P Bed

» chap,IIX, p.23 oY /.n\-.vnv.\.rng.




rieurs & 1'Islam et la date de son avénement s'accomplit
conformément & un hadfth prophétique: “Je ne resterai pas
plus d'un demi jour dans ma tombe.!

Pour les implications de cette proclamation, nous comptons y
revenir dans le cinquizme chapitre,

Abd Ishdq conclut que les Imdm sont de la poeté-
rité de 1'Imim Fostangirbillah I en une 1lignée ininterrompue
Wen tant que descendants les une des sutres®(Qordn 3/30)%.
Ces propos font allusion & la branche Hosta®all qui se
sépara de la branche Nizirf aprés la mort de 1'Im&m Mostan—
sirbillah et dont la lignée des Imim a'arréta eu vingh et
unizme représentant,’

I1 énumire ensuite les Imim d'AlanGt et post-Alamiitl
sans faire aucun commentaire; sa liste s'arrdte 2 Mastan.;iir-
billah (III) surnommé Gharib Mirzd, 1'Imdm de son époque.

Dans cette derniére partie de la table généalogique,
11 mentionne deux noms qui ne figurent pas dans les versions
postérieures officielles.® I1 s'agit de Al&'ndatn Mo'nih Shah
et Qisim Shdh,

3

2f 3y, chap,III, P.24 et tnfra op.,253 gg

14, 1oid, p.
Volr Apergu historique p.iZ .

Ces noms sont absents chez Khaki Ehorasini et chez son fils
Raqgdmi qui sulvent tous deux la tradition ismaélienne
indienne, Or ne ~ les trouve ni dans la liste donnée &
a du uu% (pp,35-38), ni chez Shihdboddin shin,

t-cCTTiva (pp.42-43). Seuls Kheyr KH: (k212

e) et imhibd Call Gunauci (02U7ioey)
b ta)-vMibin .'l'r “mmartilo1s 4°1) jvya,manuscris
p.1> et u. LVa CoTRon_ Tunch of ne lnmiilis
IC;b. P.6B) menuonnent alifuaddn wo'min Sndn; andyr snwin
mentionne aussi L&sim Shdh bin Gisim shin.
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Nous n'avons pu identifier QAsim 3hAh ibn Q&sim Shdh,
Quant & Al2'u-adfn MNo'min Shéh, les historiens rapportent
qu'il était le frére ainé de udeim >hdh (m.1370) et fils de
Shamsuddin Hohammad (m. 1310). Celui-ci avait désigné &
1'Imimat son fils cadet Qdsim Shih, Au cours de son Indmat
GEsim $kah f£it de Ho'min Shih son représentant (nd'id) et
42°L en Perse, & Gazwin et en Syrie, Pour des ralsons obscu-
res, liotmin Shih revendiqua pour lui 1'Immat | et ee rallia
une minorité de disciples dissidents. Sa lignée prit fin
au Xvileme sidcle. 2

Aujourd'hui, seuls les Mo)}a.mmad Sha3nt de Syrie
concentrés dans les villages syriens de Massyif et Qadmils,
localement connus comme les "Ja®fart" se disent appartenir &
cetts école’ ainsi que des groupes isolés prés des frontidres

: 4
irano-soviétiques,

kn fin de ce chapitre, notre auteur falt une mention ‘
particulidre du Eojjat vers lequel les fidéles doivent se tour—
ner pour recevoir la faveur de Notre Seigneur, car il est le
Seull de sa Hiséticox‘de.s S'agit-1l iel de Xhwije Q@sim,
que 1'auteur avait visité lors de sa conversion, et qui fut

probablement le Hojjat de 1'Imdm Gharfb ifrzd ¢

1. @l, GHALSB, A%2l3m al-Tsm3Cfliyya, p.428

2. W, IVAIOW, A Porrotten “ranch of The Ismailis, p.79
3. 14, Guide Jonwili liverature, p. IoS .
i iy aolin Gl

. chap.III, p.25
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CHAPITRE V

Ce chapitre porte comme sommaire: Concept de
1'Imdnat, du cycle de 1'occultation, du sens de la Résurrec-
tion et de la Résurrection des Résurrections,

Le concept de 1'Imimat sera défini & partir du
concept de Dieu, d'abord chez les Musulmans sunnites ensuite
chez les Ismaéliens. Aprés avelr établi la nécessité de
1'Im3mat, bl Ishdq envisage sa fonction métaphyeique,
fonction qui 1'améne a analyser les notlons de iésurrecteur
et de fésurrection; 1'Imim figure dans ce cas comme "celul
qui Parfait", celui gui compldte, qui ferme le cycle des
Révélations et qul dévoile le sens de tout ce gqul étedt
voilé.

Hotre auteur donne ensuite comme exemple type de
cette nésurrectlon, les événements qul eurent lieu plus de
trois cents avant son époque, i savoir la Grande Résuxrection
proclamée 4 Alamit par 1'Imdm Hasen ®A1& Dhikrihis-Salim
en 555/II64,

En portant sa pensée -aussi loin que lui permet-
tent les Hcritures, il remonte jusqu'i la prime humanité
de notre cycle pour montrer que le concept de la Résurrection
feit partie du plan divin et qu'on peut le Tetracer i partir
dela période d'Adam, Or, la Résurrection implique le cycle

d'épiphanie qui succdde & un cycle d'occultation antérieur.
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Abli Ishiq termine done ce chapitre en soulignant
toutes les ressources spirituelles que peuvent rec;ler une
période d'occultation et une période d'épiphanie.

o1 dans la période d'épiphanie, le Résurrecteur est la figure
centrale de 1':vinement, dans la période de 1'occultation

ce sont les membres de la da®wat du Résurrecteur qui agis-

sent pour lui et préparent son aviénement. Quand on parle de
ga’vat, on désigne eo-ipso les hodfid—e din; 1tauteur n'y
fait lci qu'une simple mention car il compte développer la
question dans le chapitre sulvant: c'est ce que nous propo-

sons de faire en méme temps que lui.
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PREMIERE PARTIE

1. CONCEPT DE DIEU CHEZ LES SUNNITES

Voyons 2 pxésent tous ces pointe en détail.
Tous les croyants acceptent et s'accordent pour dire que le
monde tient son existence d'un Démiurge, de mlme que les &tres créés

ont un Créateur, comme le serviteur a un maftre.l Pourtant les Mu-

sulmans ont du Créateur des ai . AbQ Ishag analyse
bridvement le concept de Dieu dans deux groupes de 1'Islam sunnite
nommément les MoCtazilites et les littéralistes extrémistes, avant
d'en donner la version ismaélienne. Il qualifie les premiers d'ag-
nostiques (moSattile) et les seconds d'anthropomorphistes (moshabbiha).
Nous constatons qu'Abfl Ishidq critique, comme l'ont fait avant lui les
auteurs fatimides. la position théologique des MoCtazilites et des
musulmans littéralistes car ceux-ci mettent en péril 1la vérité du
tawnid 2. On remarquera aussi que l'argumentation déployée par notre
auteur contre les MoCtazilites est trds schématique,

Le premier groupe désigne 1'école MoCtazilite fondée, selon l'hé-
résiographie musulmane, par Wasil b. SAta (m. vers 127/750). La théo- ;
logie des MoCtazilites repose sur cing dogmes de base (osol)®, reur

attitude est connue dans l'histoire des dogmes sous le nom de taStf} ;

ils pr un striet isme, la . et dénient 2

Pieu tout Attribut positif ; ils dénient toute ressemblance entre Dieu
et ges créatures mais reconnaissent 3 Dieu des Attributs qui sont dé-
pourvus de leur existence réelle sans 8tre

‘L. gaft-pab, chap.V, p.34 . : .
2. On note la méme chez les ‘phil shi®ites ducdécimains.
Mol13 Sadra déclare que les shiCites se distinguent des MoCtazilites
et des Asharites par le fait que seuls les shifites ont réussi
faire la composition des vérités inspirées par la recherche des phi-
losaphes et celles qui sont qui sont Inspires par 166 sages prophé-
tigues. cela n'est possible que si l'on accepte l'identification de
Lintelligence agonte qui ilfumine le philosophe avec I'Esprit saint
qui inspire Ie Prophéte. Il s'ensuit alors que 1'Ange de la Conhaise
gance piétant sutre que 1'Ange de Ja Révélation, les philosophcs sui
vent la "vocation” prophétique car_ils puisent. eux aussi -
gesse 4 la_"Niche aux Pomisces qe 13 prgphlétie (M At oui {gﬁgw\i:n
Cf. 3114 sadra, §Y2'\arh, PP.457-459 cité in H. CORBI m —
n, T.III, p.

60.
Act. 1.5 NYBERG, al-MuCtazila in Snorter Encyclopacdia of
p.425.

3. voir
Isl.
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cependant des Entiiés ajoutées & 1'Etre divin parce que
confordu¢ avec 1'Essence divine, 11 lui sont identiques.

Ainsi, en dépouillant Dieu de tout attribut par la voie du

, de la via negationis, les FoCtazilites lui enlévent

la divinité( et toute activité opérante); c'est la vole du

11 ; reléguée dans un monde abstrait, la Divinité se fer-
me 3 1'homme sans que celui-ei ait la possibilité de fran-
chir 1'abime qui 1'en sépare. Ce procédé aboutit & 1'agnosti_
clene.

ALl Ishi3g rapporie a cet effet 1'entretien d'un
Ismaélien avec un noctazilite; 1'Ismaélien 2 la fin de la
conversation lance une réplique pleine d'ironie marquant J°a-
gacement qu'il éprouve devant la description abdbstraile de
Dieu faite par soh interlocuteur : "0 homme sans queue ce dori
tu me parles, est-ce un melon ou -une cou:cge‘?".1

Le deuxiéme groupe est celui des anthropomerphistes,

ceux qui pratiquent le tashtlh

clest & dlre qui donnent &

Dieu des ressemblances créaturelles,iious savons que l'éccle

Ash®arite, qui £ait autorité chez les Sunnites, adopte la
vole tntermédfaire®: elle refuse de classer le dogme islami-
que sous les catégories de ta®tfl(agnosticisme) et de
tashbin (anthropomorphisme) et demande aux croyants de croi-
re & la réalité des attributs rapportés 3 Dieu dans en cher-
cher le "comméent”(bi 13 kayfa)?

A 1'opposé des Mo®vazilites, ces 1ittéralistes ex-

trémistes assimilent les attributs créaturels & 1'Sssence

1. Haft=%8b,ch23,V,p.54

2,Pour 1a u uoct"ine et ltoeuvre de al-ish® ari,voir H,CORSIN,
Histoire ohiloggohie is! a'niaue,np 162-178

3.Cf, art. de J.SCI 1% in Shorter
Islam,p. 3&4 , Jcvelonines

chap. 4 Cresd or ash®aci ,op.190,294.
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divine. Ils comprennent tous les versets quriniques et les
h

th dans leur sens 1littéral, sans faire aucun ta'wil.!
Alors, la formule de l'unicité divine qu'ils énoncent pour
exprimer le monothéisme islamique, au lieu d'exalter et
d'esseuler 1'Unique, les falt tomber dans une idélatrie
métaphysique inévitable, kn effet, Dieu me peut &tre adoré
dans son £ssence qui est inaccessible, maic seulement dans
ses Noms et Attributse, Or, seule 1'Im3mologie comme théo-—

phanie des Noms et Attributs divins préserve le rroyant

d'8tre aux prises avec les erreurs théologigques: le ta®s
et le tashbih,

Aussi au cours des gémérations, les penseurs lsla-
miques ont-ils composé de nombreux ouvrages ol ils nous ont
1iveé leurs méditations sur le théme difficile du tawhid.

I1 ressort de cette idée du tawhfd que “tant que
1'adepte Teste dans le monothélsme abstrait du tawhid exo-
térique et n'a pas atteint cette conscience théophanique ,
11 reste dans la dualité dens le monde des oppositions, et
ctest pour cette raison que le pleux croyant momothéiste,
aussi bien que le théologien dogmatique et dialectique ne
sont au fond que des polythéistes qui 5'ignorent.Zn
Abd Ishdq 1'avalt déja souligné auparavant ; blen plus il

avalt étendu cette accusation non seulement aux littéralistes

de 1'Islan mais aussi & ceux des Shi®ites iemaéliens temant

dans la hiérarchie des grades spirituels, dont la profession

1. Haf s chap.V, p.35

2. K. CORBIN, En Islam iranien, t.III, p.IS




- 224 -

de 1'unicité divine n'était pas parfaite; ils commettaient en-

core le shirk car leur impuissance spirituelle leur faisait

associer & Dieu de 1'8tre autre que Dieu, autre que 1'Etre.
Cependant, la critique qu'il formule contre les littéralistes
est dure: "tels des bites de somme, 1la se contentent de
foin et d'herbes, impuissants 3 trouver les fruits et les
grains"z.

Un autre prablime théologique qui a préoccupé les
penseurs sunnites est celul de la nature créée ou incréée du
Qordn ; les littéralistes se tiennent & la deuxilme thése ;
les Ko®tazilites et les Shi’ites se rallient & la premiére.
Mais les Shiites ont ceci @e particulier qu'ils postulent
comme base esaentielle une hermémeutique spirituelle du Livre
Saint, du Qordn ; donc la question de la créatiod du Livre
est secondaire, La vrale question qui se pose est que le
Livre reste lettre morte s'il n'est pas Vivifié par les Main-
teneure du Livre, les Imm, successeurs des Prophétes dont
la tiche est d'initier les hommes A son sens vral, & la re"a;
1116 ésotérique de tout ce qu'il contient.

AbG Ishdq aborde un autre point théologique, celui
de 1a vision de Dieu, Les penseurs sumnites nient que 1'homme

soit admis & la vision de Dieu’, sauf dans 1'autre monde ;

chap.IT, p.21; dans les termes de la théosophie

de Haydar Amoll, on peut dire qu'Abé Ishidq place

tion des membres de la gaCwat non pas au plan

théologique puisqu'ils Teconnaissent 1'Imimat,

2u niveau du tawhid ontologique ou ésotérique. (pour
ces motions voir H. COaHIN, #n Islam iranien, t.II1, pp.
190 ss, 194.) b e !

2, liaft-"db, ehap.V, p.35

3. 1a, cnap.V, p.36

o
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c'est pourquoi 1ls affirment qu'a la Nuit de son Assomption
(mi'réj), le Prophéte n'eut point le privilige de la vision
de Dieu puisque l'Archange Gabriel descendit sur lui du
commet des Cleux,’

Les Ismaéliens et 1'ensemble des spirituels isla-
miques savent qu'il ne s'agit pas d'un voyage nocturne au
coura duquel le Prophéte fut miraculeusement transporté de
la Hecque & Jérusalem sur al-bordq, sa monture fantastique
mais d'une ascension spirituellez, accomplie avec le corps
subtil.> Ce voyage eet le prototype du voyage spirituel au
cours duguel 1'ime ascende les sept "cleux de son étre"
pour atteindre & la vision de la Face divine comme le Pro-

phete lui-méme fut admis A contempler son Seigneur au "Ciel"

méme ol 1'archange Gabriel, qui le conduisait, nfavait pas

la puissance de pénétrer.

I1 est ainsi admis que la vision de Dieu est possible au

eroyant méme en ce monde , puisque c'est vers ce but que

tendent jusqu'au vertige, les méditations de tous les spiri-

tuels musulmans. Nous verrons plus loin de quelle maniére

les gnostiques lsmaéliens méditent 1'atteinte fw ce but{c{.0.237)
Sans s'étendre sur d'autres points de la croyance

des anthroponorphistes, Abl Tshiq aborde ensuite la position

ismaélienne.

1. Kaft-®3b, chap. V, p.36; of, Qordn I7/I, ce verset a susci-
té une Littérature exégétlque, haglographigue et théolo~
logique considérable au sein de 1'Islam tant sunnite que
shitite,

fridople ismaélienne, 3eme traité, pp.{(I34-I35,

& comparer, la, zn 1slam iranien, t.I1I, pp.3468s

1 du ;i'rdj chez Semndni.

- le ta
Sayyea pOoaYK Wipx, Ldeals and dealities of Islam

w

p-1I53
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I1X, CONCEPT DE DIEU CHXZ LES ISHAELIENS

Pour les Ismaéliens, dit notre auteur, le secret
du tavhid est que Dieu dans son épiphanie posséde des Attri-
buts et une forme mais que dans ea pure Essence, Il en est
totalement dépourvu,’

Clest sur ce principe fondamental que se fonde la
conception ismaélienne et shiCite de la Divinité, Cette
conception apparalt clairement & travers la double négativité
que comporte 1a dialectigue du tawhid, de 1l'attestation de
1'Unique.

La gnose ismaélienne, considire en’ effet que le
Principe suprdme est inconnaissable en soi, ineffable, inze-
cessible & la pensée et imprédicable., Ab@ Ya®qlb Sejestint,
auteur fatimide, dit 2 ce sujet: "On ne peut Lui conférer
ni noms, ni attributs, ni 1'&tre, ni le non-&tre. Il faut
écarter du Principe tous les attributs du premier Etre et .
ceux de tous les dtres créés,"?

Les penseurs fatimides nous invitent & méditer la
Divinité dans une double négation de tous ses attributs posi-
tifs. kinsi, dire que Dieu est non-&tre, est exclure le

tashbfh et dire quiil est non non-dtre, est exclure le taCti1?

1, Haft-pdb, chap.V, p.36

2. ssn.s'mm Kashf al-Hahjdb, chep.3, v cf. Khayr i
e er,‘v‘clup. 7 P, 59-60 et H. }mm.‘ » A Gonvendium
oD. 298~ 3%

COMBIN, Zrilomle temaélienne, Ier traité, p.53

3. cf.
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e serte que la phase négative du tawhfd (Il n'y a pas de
aivinité) fait équilibre & la phase positive {(hormis Diew),’
Le pussege de 1la négation 2 ltaffirmation du Super-Etre marque
la "sortie" de la Divinité de son abfme d'incognisibilité et
constitue son acte de manifestation dans 1'Etre, Ce premier
Etre, appelé la premiére Intelligence par les philosophes is-
maéliens est instauré dana 1'@tre par 1'Impératif divin(Kii).
Cet lmpératif est la cause de l'existence du Premier Etre.
Celui-ci est la forme d'épiphanie de la Divinité et comme tel,
il est revétu de tous ses Noms et Attrxbuts.z C'est sous cet
aspect seul gue la Divinité est désormais accessible$ 2

1 *homme,”

KHOSRAW, explicite cette idée:"le falt que la

est constituée d'une partie négative et d'une par
e arrirmative est une preuve(dzlil Joue la création {

de vieu se divise en deux groupes: lés créatures spirizuel-
les et les créatures corporelles visibles et invisibles.
Quand on profére "Il n'y a pas de divinitéY, on veut dire
que Dleu n'appartient a amcun de ces deux groupes de créa-
tures; quand on déclare "hormis Dieu" on entend par (ces
termes) que seul Dieu a créé (les dtres) spirituels et -
corporels', VWajh-e vin, p.93.

2. Ce concept qui dissocie 1'Etre divin, le Super Etre de toute
connexion causale avec le premier nire et tout ce qutil
crée s'oppose au systéme des théologiens de 1'Islam offi-
ciel qui commencent par poser de 1'3tre en parlant du Créa-
teur transcendant, et & celul des philosophes pour qui le
premier Ztre procede du Principe par Emanation, Dans le

gage de Sejestdni, le Principe est le faire-8tre (hast
tandis que le premier &tre instauré par 1'Impératif
per ntre est du fait-3tre (hast karde), 1'étant,

‘ashf al Hahjdb, chap.VI, p.I5 ; cf,H. CORBIN,
i lienne, ler traité, p.I9; 1d, ShiCisme imamite,

5. Voir concept du Tawhid chez 1as Fatimides et les Yéménit
H. CORBIw, be_la no oo Semaciienne oS

26 ss € antioue A 1a pnose ismaélienne ,
3 .
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liotons tout de suite que cette figure de la premidre Intel-
ligence,primitivement mise en correspondance dans le systéme
doctrinal fatimide, avec le Prophéte législateur (Nitlo) sym-
bolise, dans le eystiéme d'ilamdt, avec le Hojjat supréme de
1'1mdm,! Dans le contexte d'Alamiit ce Hojjat ne falt quiun
dzns son Essence avec 1'Imdm qu'il voile, de la méme maniére
que la premidre Intelligence n'est pas distincie de 1'Impéra-
tif divin qui 1'instaure & 1'dtre.?
1. L'Imim Bternel

Clest cette théophanie primordiale gue 1'on désigne
comme 1'Im&m Lternel, 1'Homme Parfait (Insin-e Kimil) et dont

1'Inin texrestre est 1'exemplification. 3

C'est dans ce sens que 1'on comprend le concept de
1'Infmat formulé par un penseur ismaéliem ui-méme Hojjat de
1'In3n shah ®ali shih Aga Khan II (IBSI-I8B5):"Les Imdm
sont les secrets cachés de Diew. Ile sont 1'Impératif de Diew
entre le KAf et le iin (KN); toutes les choses auxquelles 1ls
décrétent 1timpératif "sois", sont crééeset existent®,
Nigiroddin T8sf précise: "Cet impératif est aussi appelé le
Verbe supréme (kalim-e a®13) dont 1a forme d'épiphanie en ce
monde est 1'Im&m."# Son Essence est inacceasible & la pemsée,
aucune formule me pewt le définir mi positivement, ni néga-
tivement, ">

1. Khayr KHWiH, Shendkht, p.1; Haf-24b, chap.VI, p.50. Pour
1'unité du premier ptre avec i'Inpératif,cf. H. CORBIN,
Trilorie iamaeller“ﬂ, Ier traité, pp. 94—;5.

2. L;‘ Td,icia, ler traité, trad, pp.33

3. 8 ihubod-‘hn Shih ‘{\I khehb« t—e Caly hap,

3. ShanBhodasn I b 2, chap.24,p.21

it, chap.A)\IV, P.82 du texte,
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Les textes d'Alamiit ne cessent de revenir sur 1'idée que:"le
but ultime pour lequel 1'homme a été créé est qu'il connaisse
son Seigneur et 1'adore."’

Ils font aussi montion d'un jadith godsi trés sou-
vent cité par les 5ni®ites duodécimains et les soufis:
"3'étals un trésor caché, J'ai aimé & dtre conmu et j'al créé
le monde et les créatures afin d'Stre conmu par eux.2L'auteur
au Relin-e Pir explique ces propos & la lumibre de la doctrine
ismaélienne en disant que le Principe supréme déeira se lever
de son abime de solitude et de mystére en créant 1'Intelli-
gence cosmique (Siql-e Koll) et 1'Ame Cosmique (Nafs-e Koll).
De ces deux lumidres, Il créa le monde 8t les existants afin
qu'on Le connaisse, Le Principe paracheva sa Création par
celle de 1'Homme Parfait (Insin-e K&mil), support et manifes—
tatlon de ses Attributs de Rigueur et de Beauté, prototype
terzestre de 1tIman Eternel.? Clest lui qui se chargea dtas-
sumer le dépdt divin, lourde responsabilité que refusérent
atassumer les cicux, la terre st les montagnes.* -

Ce réle n'échut qu'a des &mes nobles et élevées,
celles des Prophétes Envoyés, des Im3m et les membres de la
dafvat  qui leur sont attachés. C'est ce qui fera dire 2
1'In3n Hohanmad Biair (et chaque Imfim 1'a répété sprés lui)
"Notre cause est diffiedl.

1. WASIRODDIN 10T, Matlfb a1-tio'minin, 3. #5; Hattor
adfn ST AL-FOSAYaY, Drue
Lt e 28 au textd,
. Xbayr KHVAH, Kalin-e Pir, chap.V, p.72 du texte,
13, 1bid, chap.¥, p.T5 du texte.’
4. Id, 1v1d, p.75 du texte; Qordn >3/72

elle impose un rude effort; seuls

)
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peuvent 1'zssumer un ange de haut rang, un Prophéte envoyé

(nant ) ou un adepte fidéle dont Dieu aura éprouvé le

cocur pour la foin,!
Une zutre variante :"Motre cause est difficlle et
rude, iiotre secret est intimement gardé, cfest une cause dure

faite de rigueur, 2

a) L'Indm_Eterned manifesté_sous_forme humaine

La spiritualité Shiite ismaélienne enseigne que
1'Inin Sternel est manifesté sous forme humaine. Afnsi Diew
choisit-1l la forme humaine pour la forme de son épiphanic.
I1 a choisi 1'homme et luil a fait revétir sa Forme et ses
Attributs, car il est dit dans le Qordn gue, de toutes lce
créatures, Dieu créa 1'homme sous 1a plus belle et la plus
parfaite des formes, Constituée & 1'image de Diew, nous com-

prenons pourquoi la forme humaine est investic de la forme

théophanique par excellence. Un hzdfth illustre cette déci-
sion divine: Dieu créa Adem sous sa propre forme> ou, selon

4

une variante, “Diew créa Adam & 1'image de sa Miséricoxdc

1. NASLRODDIN 7053, Yasawwordt, chap.XXIV, p.94 du texte;
Shih&boddin SHAH, Prue Lieaninz of Relinion, p.31 du texte,

2. WASIRODDIN 7051, Zagawworit, chap.XXIV, p.94 du texte.

Ce hadith est de toute mponnn:e pour la spisitualité shiite .1l est eité dons
Kolayni, O35l min al-K Kitéb ol-Hojiat ,éd. de Téhémn 1334 h.s./
1375 h.1.3vol .1, pp. 401-402 ot Ma]
p.29 cité in H. CORBIN, En Islom "y

2, N/\§IRODD|N TUSI Tasawwe, it, chep . )(XIV P. 94 du texte .

3. Haly b,cl\ap V.p. 38

4. Hofi-83b-¢ Boba Sayyidnd,p. 28




51 convient de rappeler qu'il ne faut pas antandre cotte épiphabie (mazhar)
en teras d'incarnation, car on tonberait,d le limite, dans les mimes

urrsurs coonisos par les anthroponorphiates. 'AbG Ishdq nous fnvita, ot
pavr cevse,

4 ne pas confoncre lo locutian Adam-tionmo avec ls Divinitd
1 2Lt auteur du Kol

ollo-nd

o Pir ajoute que, dons l*herméneutiquo spi-
Latutl) 1a forno désigns 1'imda.

rituelle (ia

daeirodiin T0si roconnait ausci 1'indm coame la Personne intermc-
diatre nntre 1'hoame et le Principe suprbma, mais 11 falt observer que la
connaissance de 1'lma dans sa nature essentiells est tdcho impossibla pour
1'homnc , bien quo celui-ci puisse acquérir une certaine connaissance éso-
térique de 1'imn que proportionnellemcnt 3 son dogré d'Stre.
“$i 1'on soutenait quo 1'Imdm ne ressemble en oucune maniéro 3 1o créa-

ture humalno, ce sorait nier £o que poreivent les sens. 51 1'on disait
quo 1'Inah ressemble on tous points b 1'hommo mortel, ce sorait nior

{los pouvoirs) de notre intelléct et de son jugemont.

S 1'on disait que connaftra de gnose

b ,chao. V,0,36; conparer avec 1'idfe d'ibn al-Arabf cue 1'Hom-
‘e Univercel ost la représentztion de Uleu, dont lz forme extérieure
est créée das rcalités et des formes de co monde ot dont la forme
intsricure corresoond 3 lm forme aivine (clest  dire » la somno des
Qualitss di ms.) ‘uhyl-d-ﬂ\l\lhn “arebl,La sage
oz, trac, CUACKARDT, .
L Lo insliaue 1'ldée de nazhar (forme épiphanique,zonaritions
neu.a) n non pas ce holdl (incarnation) .lb m I peut Gtro explicud

par llexenple d'uno Image qul est en suspens dans un miroir sans étre
Incorporéa  la réalits matirielle e ca miroir. Lo miroir est seule-
ment lo * liow de manifestation, d'épiphanie” de 1'iaage.Le
peut se briser ,disparaftre sans qu'on puisse dire pour outant que
1imogo qui s'y montre est merdug, andantie b Jemaiss clle peut se
se montrer b chaoue instant dzns un autrc miroir. C'est sur e prin-
cipe ce manifestation au'est congua la présence de 1 Lunidre gi-
vine & chague dpague dans ls pluralité des tmim qui la beprisentont
sur Terre dopuis lo commencoment . Uf. aussi H. CUSIN,Ep Ig)am iranien
to 131,3.05. )
. Uimamologi comme 1 shiCite retrouve les problames

qui se sont posés au Christianisme gnostique des premiers sidcles de notre 2re.

Cette christologie formulée en termes docétistes s'oppose & la christologie offi-

cielle des Conciles. L'imamologie shi€ite tant elle aussi congue en termes docé-

tistes , reproduit & certains égords quelques traits d'une christologie angéloleg
que- avec L'Ange Christos comme Figure centeole, homologue dans 1'lsmaé isme,
5 I'Adom Spirituel, Céleste (Adam ruhdni) prototype de I'Adom Primordial le-
quel est le premier Imém sur Terre.(C. H.CORBIN, Epiphanie divine ,pp. 153,
166 et id, En Islom iranien ,t.01l,p. 219 n.)

3. .Kheyr KHWAH ,Kaldm-e Pir, chap. V,p. 37




1'Imdm est impossible pour tout un chacun alors on nierait
la vérité du hadfsh: "Le connaissance ésotérique (ma’rifat)
de Diew est 1a connalssance de 1'Imim de 1'Epogue par les
hommes qui lui doivent obélssance," Dire gue tous les hommes
peuvent connaitre 1'Imim postule que 1'Imim est sujet de
connaissance par les séns et par le jugement de la raison de
tout un chacun, Le premier est de 1'impiété et le second du
polythéisme (shirk). 11 faut dire ceci: Connaltre de gnose
1'Im3m est impossible pour les hommes qui sont de (nature)
opposée 4 1'Im8m (h3 bar iz3-ye khalq) car les sens et 1'in-
tellect humains ne peuvent saisir 1'Bssence et la réalité

ésotérique (haoloat) de ses attributs. Cependant, la connais-

cence de 1'Im2m dans sa nature humaine leur est possible.

S1 quelou'un atteint & une certaine conneissance ésotérique

et cu'il le dise, em accord avec le degré qu'il a

2cquis deus Mlexistence est une

se percise puisque la plus

granse

iséricorde de Dieu-Zxalté soit-il-envers les créatu-
res du monde est la venue de 1'Imdm du Temps, sous la (forme)
humaine, vivant parmi les hommes afin que ceux-ci pulesent
connaitre Dieu & travers lul "ainsi qu'il convient de Le
connaftre et A travers lui, Iui obéirn.!

Dans ce contexte, 11 est falt allusion non pas A 1'Adam ter-
restre de notre présent Cycle dloccultation, mals & 1'Adam

primordial, missionné sur terxe au commencement du Cycle

1, NASIRODDIN $0S1, Pagawworit, chap.XXIV, pp.87-86 du texte.
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d'épiyhanie1, premjer Imdm investi de tous les Atiributs et
lioms diving, prérogatives dont hériteront tous les Imim
aprés lul. C'est cette noble forme que les Prophites, tout
au long du cycle de la prophétie, ont convié 1'humanité 2
suivre et reconnaltre et vers qui le Yojjat de 1'Imim, pen—
dant le cycle de 1l'initiation spirituelle (waldyat), convoque
désormais les hommes.?

Abll Ishfq remarque que Jésus, Zoroastre et Mohammad
ont tous parlé de la forme humaine et ont reconnu leur Sei-
gneur sous ce revitement,> Aux propos céldbres du Prophite
Hohammad "J'ai vu mon Dieu i Arafat, monté sur un chameau
les épaules recouvertes d'un manteau pourpre" on peut jux-
taposexr un autre hadith corollaire: "J'al vu mon Dieu sous
la plus belle des formes">,

La Porme humaine a été exalté par tous les penseurs
1emaéliens et cette exaltation trouve un appui dane 1'ensei-
gnement de 1'Imdn Jafar lorsqufIl déclares la Porme humaine
est le supréme témoignage par lequel Dieu atteste sa Création.

Elle est le Livre qu'il a écrit de sa main. Elle est le Temple

qu'il a €difié par sa sagesse. Elle est le rassemblement des
Formes de tous les unlvers; Elle est le compendium des con-

naissances écloses de la Zabula secreta (Lawh mahffiz). Elle

1. Cf. H. CORBIN, Prilogie ismaélienne, sur les trols sortes
d'Adam que connait la gnose 1smaclienne, 2éme tra:
p.169, n.54; cf. aussi, Id, Eniphanie divine, p.lss it
aues, p.199,
Shendkhit

p.2
haft-PAb-e BAbA sayyidnd, p.I0

» D36
slan iranien, £.I, p.226 et 1'importance de
h dans la spiritualité soune, voir Id, L'Imagina-

1adith
tioh creatrice dans le soufisme d'Ibn’irabi, pp.Z0s s —
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est le témoin visible répondant pour tout l'invisible (ghayb).
Elle est 1la garante, la preuve contre tout négateur. Elle
est 1a Vole droite Jetée entre le paradis et l'enfer."’

Les Prophétes et les vrais croyants ont appelé

1'Anthropos céleste Notre Seigneur (Mawlind), un des Nome

suprémes que prend la divinité dans le Qordn.2C'est le nom
per lequel est qualifié 1'Imdm du Temps, ou le Résurrecteur
de 1a Résurrection (Q&'im al-Oiyimat).? Les textes d'Alamilt
réferent aussi 3 1'Imdm comme 3 la réalité absolue (wojid-e
motlaq), le Porte-Vérité (mohiag), 1'Nomme Parfelt, le Péle

{Qotb), le Centre des Cieux et do la Terre (maddr). Ces qua—
c.

lifications ne concernent pas/la personne individuelle des

Imim historiques, mais elles référent & leur réalité supra-

sensible (haglaat) qui est 1'Essence de 1'Imim Eternel.

Crest encore Lui qui énonce:"Les Prophites passent et chen-
gent, Nous sommes, Nous, dvs Hommes étermels (pahnil anis-
sarmadiytn, ¢

Ba réponse & ce propos, le Prophéte Mohammad, af-
firmant 1'institution éternelle de 1'ImSmat, dira:n®alf
fut secrétement avec tous les Prophites, mais avec moi 11
fut visible (aux bommes)"” Clest dans ce sens que motre

auteur pourra conclure que tous les IuSm sont ®Alf lui-méme.S

Histoire ohilosophie iglamigue, p.65
HaL e 573 sayvidnd,chap,I1,p.8

1and ajoute

1. H. CORBIN,
541

e P.9.
awwordt, chap. XXIX. p.90 au’ texte,
K &m. r, chap.V, p.83.
6. Ha:c-nm, chap V, p.40;
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L'Imdm Eternel,définissant ses relations avec la
divinité, déclare:"jious sommes les plus beaux Nems de Dieu
et ces httributs suprémes rendus visibles et hypostasiés;'"ou
"J'al connu Dieu avant que ne fussent créés les Cleux et la
Terre, Houa sommes avec vieu dans un rapport tel qutétant
avec Lul, ious sommes Lui, Je suls celui qul éléve les Cleux
et qui étend la Yerre. Je suis le Premier et le Dernier, je
suis le kanifesté et le Caché; je suls sachant toutes

choses. 12

Bagiroddin §flsf ajoute, dans le méme sens: MIu peux
désigner 1'Imdm (Paix 2 la mention de son Nom) comme Imém

ou comme Face de Dieu (wajhollzh), Eternel, Attribut supréme
(sifit-e 2%zam), qui est le Nom sublime du Dieu transcendant,
ou comme épiphanie du Verbe supréme {maghar-e kalimi'f-ye 2%13)
comme Porte-Vérité du Temps. Il existe absolument, {indépen-
dant) des exéatures, tandis que celles-ci nme somt rien sans
Lui. Tout cela a une’signification.” Ainsi tout ce qui

réfere & Dieu réfere & ious, est-il dit dans un hadith.?

Cependant la gqualification de Hawlind fut conférée en propre
& 1'Indm Hasan ®414 Dnikrihis-s5aldm, qui proclama la Crande
Résurrection & Alamiit, Par ailleurs, les Ismaéliens invoquent
par ce titre, chacun de leursImdm, car chague Imim est vir-

tuellement un 987im , bien que, dans la doctrine ismaélienne

la démomination du Résurrecteur de la Résurrection (LA'im 21—

1. NaglnowDIx OSI, Tagawworit, XXIV, p.t8 du texte,

2. 1d, ibid, p.89; Voir Qorin 57/5 jal=:ajdlis,t.l,pa. 150,170,i%0.
5. Id, 1bid, p.98 X
ft-1Ab, chap.V, P.37
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Qiy3met) rovienns en propre au dernier Imfm cl3turent un

cyele d'occultation pour inaugurer um cycle de dévoilement
(dawr-c_kashg).

Chaque Imim étant donc Notre Seigneur en son eesence
éternelle, sa présence _est indispensable & chaque époque
et elle détermine l'existence du monde et des 8tres ainsi
que 1'indiquent les hadith bien connuse:"Si 1'Im&m 8'absen-
tait pour un seul instant de ce monde, celui-ci s'anéanti-
rait avec toute sa population"; ou emcore "Celui qui meurt
sans connalitre 1'Im&m de son Epogue, connalt la mort d'un
impie et l'impie est destiné & 1'En!er"1.

I1 ressort de ces hadith qu'il existe une relation
intime entre la Divinité inconnaissable et la Divinité acces-
sible & la connaissance humeine, relation qui promeut 1'Imém
au rang d'intermédiaire unique et de manifestation totale
du Dieu A jamais voilé par le Mystére, C'est pourguoi toute
connaissance de Dieu doit ‘nécessalrement passer par la con-
naissance de 1'Imfm. L'Imdn Zayn-al-CAbedin eclarifia cette
question lorsqu'on L'interrogea sur la connaissance ésoté-

rique (ma®rifat) de Dieu; 11 xépondit que c'était la connais-

sance ésotérique de 1'Infm du Temps.2

1. Haft-Bab, chap.V, p.37; ¢f. susei supra, introd.p.174.

2. Haft-Bib, chap.V, p.37.
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2. L'ImZmolopie

a)

de_soi-méme

Quand on parle de la connaissance de 1'Im&m,
qu'entend-on exactement par ces termes et quelles sont les
modalités par lesquelles on peut y atteindre?

Le pélerinage de l'adepte en quédte de 1'Imim cons—
titue le théme fondamental de 1a gnose ismaélienne. 5'il
&'agissalt seulement de percevoir la personne physique de
1'Im&m, cela ne poserait aucun probldme et serait & la por—
tée de tous, mals il est question de tout autre chose: pour
connaitre et rencontrer 1'Im3m véritable, il faut le saisir
dans sa dimension spirituelle et sa réalité archétypale. Il
ntest pas donné i l'organe semsible d'y réussir car celui-ci
n'a pour objet que la connaissance métaphorigque, éxotérigue.
Seule la vision intéricure et les sens intérieurs peuvent
pénétrer ce secret . OT, toua nos awteurs rappellent 2 cette
occasion 1'axiome fondamental qui scelle le pélerinage du
gnostique ismaélien lorsqu'il a traversé toutes les étapes,
et qui s'énonce ainsi:"Celul qui se connalt eoi-méme, connait
son Seigneur." C'est dans cet axiome que se précise pour le
spirituel ismaélien la réponse & la question de la vision de
Dieu aés ce bas-monde,

Or, avoir 1la vision de Diew ou comnaftre Dieu, c'est préci-

sément Le connaftre dans 1'Imim qui en est 1'hypostase ou
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la Porme d'épiphanie (mazhar), La progression de 1'adepte
vers la connaissance de sol, comme nous le verrons dans le
sixiéme chapitre, se réalisera A travers la progression dans
la hiérarchie spirituelle dont les membres (peddd)’ sont
autant d'étapes de la connaissance spirituelle exprimant
chacun un degré de proximité par rapport & 1'Imdm; cette
progression dans la conqudte de son "3tre intérieur" aboutis—
sant au degré spirituel du Hojjat eupréme? qui est la consé~
cration de 1'ange en acte. Ce degré de Hojjat comme le rap-
pelera abd Ishdq est en propre celui de Salmin. Ceux qui
comprendront et réaliseront la promesse de 1'Imdm pourront

¥ atteindre; cette promesse est formulée dans le propos:"Sois-
moi fidéle, et je te remdrai semblable & moi, comme Salmin"3,
Avoir la conscience spirituelle parfaite de son Imam, c'est
devenir soi-méme quelqu'un en qui est actualisée la connais—
sance parfaite qui est 1'Im3n. Un suteur shi®ite Haj)
Hohammad Xarim Khdn Kermini approfondit le sems de cette
expérience spirituelle dans le sens ob le comprend 1'Ismaé-
lisme “C'est ainel précisément pour awtant qu'il anime la

vie spirituelle de son adepte, que 1'Imim, comme objet de

sa plus haute connaissance et de son plwe haut amour, 1l'initie
a la connaissance de sol, lui Tévile ce Sol-méme qui est

1'ame de son 4me (...).C'est 3 ce niveau supréme que se

Pour le méme sens i propos de la connaissance de soi cf.
iphanie divine, p.I7I ss ol 1'auteur se réfire
4ni, chap.iIX).

2, Haft-Dab
3. RRAYT R

chap, V1
S Thanbiehi, p.18 du texte.
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révéle & lui 1'Inaccessible sous la forme accessidle, sans
qu'il ait & se transgresser soi-méme, ni & assortir & lui-
méme la transcendance, ni & a'assortit lui-méme & elle

(le pizge qui guette le tawhid, en l'ab:.cence de 10Imgm)n?,
Ltindmologle rend donc seul possible la connaissance de Diew

«
comme objet de connaissance et d'amour.(...) 1'Imim est la

Forme théophanique (maZhar)(...); atteindre a cette Forme
théophanique cfest eo iwvso atteindre & la connaissance de
Dieu, 1'atteindre sous la seule forme ol 11 soit connaissa-
ble, et qui, comme telle, est le supréme degré auguel puisse
atteindre 1'Infime, le plus haut des degrés de son &tre, de
sa connaissance et de son amour(..,} Le rappert entre celui
qui se montre et celul 3 qui il ee montre se fait nécessaire-
ment sous une forme proportionnée et correspondant 3 celui

& qui il se montre {...) Mais la forme que prend cette
théophanie, clest & dire la Face de ce Dieu qui se rTévale &
lui au sommet de son 4me, c'est cela 1'Imfnm, Clest pourquoi,
se comnalitre sol-méme, connaitre son Zme, son 5@, et avec
elle tout 1'univers de 1'ame, c'est connaftre son Imim, et
clest cette connaissance qui est pour chacun la connaissance

de son Selgneur, sa connalssance de Dieu."?

1, K. COREIN, En Ielam iranien, t.1, p.299.

2, 1d, ibid, t.1, P.300; Knayr Knwlh HerStf " ° . explique
que 1a connalssance de soi, de son ime, c'est la connais
sance de la génese ot de 1leschatologie de son &me.{mab
wa m2Cad), Kaldm-e Pir, chap.V, p.73 du texte. ——
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Cette -qudte finele de 1'Imdn & travers son propre
"sol" ne peut se faire qu'en pratiquant la waldyat des
Imdm, c'est & dire cette “religion d'amour parce que seule
la forme de son amour conduit 1'homme & la connaissance de
soi-méme, L'homme atteint & la connalssance de soi-meme dans
la connaissance de son Im3m, de "1'Ame de son &me, parce que
cette connaissance le révdle & lui-mZme, sous la forme de son
amour qui est la forme de son Btre méme.n’
Si ce terme Qe walfyat n'est pas utilisé une seule fois par
notre auteur, 1'idée n'en est cependant pas absente. Elle est
exprimée dans les idées de sacrifice, de don de soi pour
1'Insm comme nous 1l'avons vu dane le troisiime chapitre,
Cette vision de Dieu donnée 2 1'homme 1'éléve au niveaw ol
1%on peut dire: "de méme que 1'Imim est la forme théophanique
de mdme 1'adepte fidéle est la forme épiphanique de 1'Im&mn?

Pour définir le mode de connaissance de 1'adepte
qui se connalt soi-méme, al-Mo'ayyad se base sur l'enseigne-
went de 1'Imdm Ja®far §&diq. Il met deux choses en évidence.
Dlabord que 1'ime qui atteint 2 la connaissance de soi, ne
connalt que les Noddid , c'est & dire les dignitaires spiri-
tuels gue Dieu a placéssur Terre et qui sont les Seigneurs
de cette &me; ces Seigneurs uoné les Imdm. Ensuite, que
1'ame ayant connu ces dignitaires sait sussi que le Diew
supréme ne peut 8tre inclusni dems la catégorie du eréaturel

dont falt partie son corps, ni dans la catégorie du spirituel

1. H. CORBIN, En Islam iranien, t.1, p.284.
2, 1d, 1bid, t.III, D.319
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dont fait partie son &me.! Ces déclarations d'un suteur fa-
timide s‘aceordgnt avec celles de nos auteurs d'Alamit qui
affirment que la connaissance de Diew dans son Essence reste
& jamais inaccessible, maig 1‘:;omme peut avair accée & ea
seule manifestation.

Initié par 1'Imdm extérieur & la connalssance de
son Imdm intérieur (de son soi, de son 3me) 1'adepte fidéle
Téintégre la famille spirituelle de 1tImim et ne connalt
plus la séparation, ni le doute, car 1'Imim certifie que
"Nous sommes les Attributs de Dieu; celuil qui Nous a connus,
celui-~1d a connu Dleu“.z

Dans cette perspective, précise Abd Ishdq, 1'Imim
désigne la personne qui est en union avec Dieu dans le sens
ol 1a forme dans laguelle 11 apparait ne se distingue pas
de ce qui s'y épiphanise, de telle sorte que ce gui se réféve
4 Dleu, en réalité se réfire A 1'Imdn.” Nous verrons que
cette expérience spirituelle persomnelle est intimement liée

2 la Résurrection et lui donne tout son sens.

1. J. MUSCATI, Life and Lectures of The Grand Hissionary zl-
Iteyyad fid=oin al-GhirAsi, pp.170-178 R

2. ShihZboddin Shah AL-HOSAYNI, "Phe True iteaning of welimion,
ed. W.IVANOW, et trad. p.33, supra concept manodologique du bgul hic

u
Hart zdb, chap, 230 Hagiroddfn pist d1t aussi:"Diey
dissimmia en 1!Imdm "la robe" de eon Unité, lul conféra
son Zternité diving ¢t 1 investit ge ses Noms. et ge. sey
Attributs par lesquels I1 puisse be manifester’, iasawworfit
chap.aXiV, p.86 du texte. it
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3. La #ésurrection (9ivimat) et 1'Im#m Hésurrecieur

Nous avons vu précédemment que le temps assigné &
la Religion et au monde est un temps qui a un début et une
fin. I1 se déroule sows une forme eyclique, de sorte qu'a
sa congommation la fin rejoint le commencement, Or, chaque
chose gui progresse ainsi,vers sa fin, accomplit progressi-
vement sa perfection, Au niveau cosmique, noue avions vu que
1'ame Cosmique accélérait le mouvement de son temps pour re-
gagner le rang de la premiére Intelligence afin de combler
son imperfection ontologique.,

Or, chaque Religion a ausei un achévement qui mar-
que sa perfection. On désigne celle-ci comme la Résurrection
(giyimat). :

Dans les termes de Nagiroddfn Fsf:"Zous les sept
millénaires a lieu une Résurrection , Quand sept fois sept
millénaires, clest & dire quarante neuf mille ans Be succident,’
et que commence le cinquentiime milléneire, alors, prend place
la Crande Résurrection (Qiy3mat al-Oiysm3t).

Purant la période de ces sept millénaires, la période d'oc-

cultation (gatr) et la période de manifestation (kashf) se
succddent alternativement, comme ae succédent la nuit et le
jour."" La Grande Résurrection inaugure alors un cycle de
dévoilement et de pure ieligion epiritvelle,

Les Ismaéliens considérent que la Religlon fut

révélée en six phases que symbolisent les six jours de la

—_—

1. NASIRODDIR T0S1, fasawworiit, chap.XVI, p.49 du texte.
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Gendse; chague Jour d'un Prophite forme lul-néms un cycle
mineur au sein du cycle total de la Prophétis et il est clé-
turé par le dernier Imim de ce cycle mineur qui proclame la
Résurrection mineure et suscite aprés lul un autre Prophéte
législateur (Nitig) pour inaugurer un autre Jour du hiéro-
cosmos et le passage d'une révélation 3 une sutre, Le cycle
actuel, celul du Prophéte Mohammad doit lul aussi 8tre cld-

turé par une Résurrection, qui sera le septilme Jour de la

NN
.Gendse,

or, le cycle prophétique est achevé avec le Pro-

phite Mohammad et cep t le eycle ien n'est pas

terminé. Il se poursuit & travers le cycle de la waldyat
pendant lequel les Imim se succedent, initient au fur et a
mesure les hommes au secret de la Loi divine jusqu'an dévoi-
lement total de toutes les Révélations qui,lui, marquera
1'avénement de la Grande Résurrection,

Celui qui met fin& cecycle et & la Religion est
le Résurrecteur. I1 est le deraier Imdm du cycle et clest
pourquoi on comsidére que chaque Imdm est un Résurrecteur en
puissance, car il prépare déJa 1'avinement de la Grande
Réaurrection en distinguant et en clarifiant ce qui dans
1a shariCat est confus et embigu.’

Les awteurs ismaéliens ont affirmé que le Résurrecteur est
présent A chaque époque afin que les hommes qui cherchent
3 connaftre Dieu, ne demeurent pas au plan des idées illusoi-

res et imaginaires.? Glest pourquoi chaque Prophite a pris

1. Haft-3db, chap.V, P.38
2. 14, ibid, p.38
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particuliérement soin, au terme de sa miseion, de désigner
un Q3'im pour lui succéder et pour entreprendre 1l'oeuvre du
"déchiffrement" progressif des symboles de la Religion exo-
térique, Nous avons mentionné précédemment lee six Imdm léga-

‘taires spirituela (wasl) qui succédirent sux Prophétes légls—

lateurs ! pendant les six Jours de la Création du hiérocosmos.

Ainsi les Ismaéliens connaissent les noms de ceux

qui furent missionnés & chaque époque pour porter le dépdt

* .divin, Ils sont reliés les uns aux autres par une généalogie

ininterrompue depuis Adan®, dont la distribution au cours de
1'histoire religicuse se fait de la maniére sulvante: Chaque
période d'un cycle de Prophétie, c'est & dire d'un cycle d'oc—
cultation, est inaugurée par un Prophéte législateur (Nitla)
et par un héritier spirituel (wasi) 2 qui le Prophite conrie
1a connaissance en dépst, auquel succédent une ou plusieurs
heptades d'Imim. L'ensemble des sept périodes constitue la
totalité du cycle de la Prophétie ou Cycle d'ocenltation.

Ce sont les périodes des grandes figures prophétijues.?

e dernier Imin de chaque période prophétique, désigné comme
le Résurrectour (QA‘'im partiel), met fin & la périods antérieu-

re et prépare l'avinement d'une nouvelle période. Clest lui

1. Haft-33b, chap.IV, p.32.

2. Voir K. CHALE3, A%alZm al-1sn3%flivya, en annexe,le ta-
bleau qui retrace les six péricaes tagwﬁr) depuis Adam
Jusqu'd Mohammad et la ngnee des Im3m réels et tEmpo-
ralres pendant ces périodes

5. Haft-n8b, chap.Il, p.11.
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le nouveau Prophite législateur (Xitic)

qui "réseuscite® la Religion antérieure, en sa forme nouvelle.?

1, D0uDIi Idris, hahr_al-wa®4nf, p.216 ciié in
, Eoivhanie diving, p.166, n.83; H. CORBIN observe
avec raison que le rait gue le mocim Solt un Im3m est un
indice ¢loquent de la préséance de 1'Imamat sur 1a Prophi
tle, car clest le pere du wagl, fondement (isis) de 2'Il
mat et détenteur du ta'wil gqui intronise le wayig. Ainsi,
Adam est suscité par son pere Honayd.
Le schéma suivant met en correspondance 3 chague période
du cycle septenaire de la Prophétie, celui qui instaure le
fondateur d'une Loi, celui qui hérite apréa lul et le
Résurrecteur qui ¢1dt chaque période (voir H.CORBIN, Epi-
phanie divine, p.I86, n.83)
(p. = périade)
Iere p. | II&me p.! I1i° P.| IV® p. ¥ p. VI® p. VIIe:
Honayd |Zlamack |S8leh | Adn8n { Knozay{ Ab&
(Hermés) na 7811b
l\_itl_q Adam Noé Abraham | Molse Jésus Mobam~ |
mad
Malik  |Malik | Melik-as{Dh@'l |Ma®ad | A1f b, |vII°matig
$h@lim |7azdiq | Salém Qarnayn Abf PA14b[ (ImEm)
(Lamack) | (N&hr) | (Melehi-| (inozay-{(abd sulvi d' Jodtimtel-
sedec) [ma) §311b) | une ou deloiyanat
(Adad) Plusieurs|iésurrec—
heptadss |teur de la
4'Imdn.  |uésurrectior

%. Cf, H, CORBIN, Altuel sabé
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Or chaque §

19 a annoncé et indiqué & son peuple le Résurrec-
teur de 8a péricde : ainsi le Mésurrecteur de la période
d'adam fut Shdlim, celui de Noé Malik Tazddg, celui 4'Abraham
Halik-as'Salim, celul de Molse Dhfl-Qarnafn, celul de Jésus
Maad, celui de Mobammad 1'Imdm ®ALS b, AbE 78110, !

/eorraspondanc

1. Haft-PAb, chap.V , p.40; Nasfroddfm Tdst met en. hNallk
2s-talim, uhlll Qarmayn, Maad respectivementwwicwagi d'a~
braham (c'est & dire son £ils IsmaSfljaieciaron, Irofe de
HMolse et wagl de ce dernier,wk- 5imon de Czwes, wagi de
Jésus, Aa‘» jorft, chap,XaVI, p.IOI du texte,

Si le Résurrecteur est réellement ici le dernier
Inam qui ¢18t chaque période d'un Prophéte legislateur, alors
2prés le tableau dréssé par M. Ghileb ( a 214
fin du livre), nous aurions pour chague sAfio
sus, les Qd'im suwivant : Lamack, Nahlr,” Adad, Khozayma,
Abl Talin, 1ndm Johammad b. Ism: 2851,

Quant & Malik Shiilim et Malik Yazdaq (une varian-
te de Mallik as-Saldm) nous n'en avons trouvé aucune trace
dans la littérature fatimide; dans la littérature d'Ala
ces noms apparaissent pour la premiére fois dans le Ha
bib-e TAbA Sevvided et dont Abd Ishiq a reproduit le pe:
sage_correspona Juyayni, de son cété, ayant consulté
la bibliothéque d'ilamiit mentionne que 1'Imdm de l'epoﬂue
d'sbrahan fut ielchizedec (le souversin de la paix) dési-
gné ainsl dans la Torah, dans les langues syriaue et
Bébrafque, cf. J.A. BOYLE, History of The World Conousror,
P 660, cf. aussi W. IVANOW, jloms bidblioues dans 12 myiho-
Jogie ismaélienne, J.A. t.CCXAKVII, DP.245-255.

Pour ces trols figures voir ltarticle instructif de G.Vajda
ob 11 ntre QUE CEs noms ne sont que la transeription
ou la transposition en arabe du nom de Felchisédec du
chap,XIV de la Génése, du P3.CX et de 1'épitre sux Hédreux
ainsi gue de nombreuses legendes juives et chrétiennes,
J.A.,pP.173-185.CF. amtrod, @ 43/

Observons aussi que les commentateurs musulmans
ont attribué le mom de DhG) Qarnayn mentionné dans le Qordn
2 plusieurs personnes et notamment & Alexandre le Grand;
ef, Art. EM1eTw0Ch, vh@l Karpain dens Shorter incyclo-
peedia of Islom, P78 SHGIREL meyesec
Quant & Ka®ad , 11 apperalt dana un texte ismaélien de la
période yéménite, dans la lignée généalogique des Imim en
titre ayant régné entre ioise et Jésus, cf. Ibrdafm al-
PAMIDI, hanz a)l-¥alad, p.209.
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La période de Mohzmmad étant la sixitme, clest au
terme de cette période que doit tre suscité le septitme
Prophéte législateur (N3tia) ou 1'Indm de la Grande Résurrec-
tion, Celui-ci 2 la différence des Nifia antérieurs n'apporte
pas de Lol mouvelle, mals révile le sens intérieur de toutes
les Révélations divines et prépare le passage au futur cycle
d'épiphanie, Cette révélation est 1la tiche de tous les Im8m,
1tIndn ®ALS fut le premier & 1'assumer. Tous les Imdm aprés
lui étant la manifestation de 1'issence de “All et Résurrec-
teurs en puissance, préparent & la venue de 1'Imim de la
Grande Résurrection, durant la Huit de la wallyat (initiation
spirituelle) qui est une Nult car 1'Imfm est encore voilé aux

hommes.,

8) Réle du Seotidme HA¥iq (Résurrecteur)

Le Résurrecteur de la Résurrection apparalt 2
1'aube du septiéme Jour, du Sabbat; contralrement-3 la
période de chaque Prophéte ol domine la Religion exotérigue
et est encore un Cycle d'occultation, 1a période du Résurrec-
teur ol domine la signification métaphysique (hag'iq) des
révélations prophétiques est un cycle de dévollement désigné
conme Résurrection,’

En révélant le sens ésotérigue et vrai de la Lettre
révélée, le Résurrecteur conduit 1'humanité du monde des

ressemblances (tashdbuh) et de l'apparence au monde de 1'unité

Y. Cf. NA51RODDIN 40S%, Zasawworlt, chap.XVI, p.49 du texte,
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(kawn-e varadat)!

Abl Ya®qlib Sejestint compare le Seigneur de la Ré-
surrection au Mahdf venant délivrer 1'humanité et les 8mes
des souffrances et des maladies qu'elles ont endurées pen-
dant les sept périodes de 1a Prophétie et mettre fin aux
traitements auxquels les ont soumis leurs "médecins®, a sa-
voir les Prophdtes et les Imdm, Quand le Q&'im se léve, 11
Tedonne A chacun la santé spirituelle en résorbant toutes
les maladies et en 1ibérant les 4mes de toutes les imterdic—
tions "alimentaires", C'est alors le cycle d'épiphante.’

Au niveau du plérdme céleste des Intelligences, 1l
se produit également une élévation vers un plan supérieur
qui constitue un mouvement de perfection ultime; un auteur
Gu XV°s décrit ce processus:"Lors de 1'apparition du g&'im

dans le monde, 1'Ame Cosmique (Nafs-e Koll) e'éléve au rang

de 1'Intelligence Cosmique (SAcl-e Koll); toute Zme, quelle
s0it celle d'un croyant ou d'un pécheur recevra de la part

du Résurrecteur de la Résurrection ce qui lui x-eyient."3

1. Haft-28b, chap.V, p.38

2. Cf, SEJZSTANI, Kashf al-| Mahj_b » PP.8I-82; Id, Ithbdt al-
Hiobowwdt, Pp. I'I

Sayyed SOHHAB, Sahira‘ chap, XAIII, p,47; cette idée rejoint
celle de H,KBRHANT, fihat al-chol p.367. "ia nesurrectian
est la tejonction e amr oy Teinee e ieat & aive de te
dyade archangélique originelle et de la trolaiime Intelli-
gence,"Cf, aussi H. CONBIN, Epiphanie divine, p.I89

w
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b) Le Résurrecteur est un Imin

Le Prophéte Mohammad & déclaré que 1'Imdm CALE b,
AbL TA)1b serait le seul & porter 1'étendard de la QiySmat,
le Jour de la Résurrection.' Ab Ishiq commente cette parole
en rappelant qu'elle se rapporte i la réalité suprasensible

(hzqloat) de 1'Im&m; sur ce plan tous les ImSm sont un en

raison de leur communauté d'essence, c'est seulement leur for-
me extérieure qui difféere: ils apparaissent sows la forme d'ua
adolescent, d'un homme mir, d'un vielllard ou emcore sous ia
forme d'un enfant.? Bn réalité 1'ImSm n'a pae besoin de venmir
en ce monde pour se parfaire comme les humains qui assument
une forme Telative; mais 1l se manifeste dans toutes les ca-
tégories a'Btres afin que les mondes inférieure puiesent exie~
ter et que 1'humanité acquiire sa stabilité,>

Fous Temarquons qu'amcun auteur d'Alam@t n'a déerit avec dé-
tail, ni insévé dans un systime élaboré comme llont fait les
auteurs fatimides le cycle d'épiphanie ou la Résurrection
majeure qui doit ramener toute 1'humanité aux conditions spi-
rituelles et physiques antérieures & son enténdbrement. Leurs
écrits se limitent 2 annoncer l'existence du Cycle a'épi-~
phanie et & définir le réle que joue le Résurrecteur sans
aborder les conditions, le réle et lea responsabdilités

qu'assume 1'humanité régénérée de ce Cycle.

1, Haft-bab, chap.¥, P.40
. Ibid, chap.V, p.40; cf, NASIRODDIN yost,
XK1V, p.95; aussi Khayr KuWAH, shendlin

3. NaglRODOIW {081, Dasawworft, chap
Bib , chap.V, p.40

Tasawvordt, chap,
A

V, P94 et cf. Haft-
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c) Résurrection majeure selon les auteurs fatimides

Les auteurs iemaéliens de la période fatimide se
sont représenté la Grande Résurrection comme la fin ultime
de notre €ycle d'occultation dont 11s ont r.h'nfrré la période
par des calculs astronomiques 4. itrois cent soixante mille
ans multipliés par trois cent soixante mille ans, Elle doit
marquer l‘aurore du cycle d'épiphanie, évalué lui-méme &
cinquante mille ans, Ce cycle inaugurera le régne du sep-
tidme gg;gf: 1'Imfm Résurrecteur, désigné comme 1'Enfant
Parfait (al-walad al-tamm) dont la naissance est préparée
pendant les sept Cycles de la Prophétie et de 1'Imimat par
les soins de 1'Ange hdam Spirituel, Démiurge de notre monde.
Oe Résurrecteur (Qa'im) a pour mission de lever le voile
sur la lettre des religions positives et d'appeler les fmes &
le Gnose, & la HReligion en esprit, libérant ainsi les hommes
des entraves de l'initiation aux eymboles de la Lol révélée,

Toutes les &mes suscitées 3 1'&ire depuie le com-
mencement de notre Aeon et ayant atteint leur perfection se
groupent, sans confusion, aux cités dea dmes des Prophdtes et
des Imim , dans 1la forme unique et totalisante du Résurrec-
teur. Lorsque a‘achdve la Mconstruction" de ce Temple de
Iumidre du Q&'im, celui-cl s'é1dve, avec tous ses membres,
vers son archétype céleste c'est & dire vers la dixizme Inw
telligence du Pléréme archangélique, & qui il succdde. Alors
cette dernidre s'éldve, elle ausei, au rang immédiatement su-
périeur et ainsi d'Intelligence en Intelligence tout au long

de 1a hiérarchie céleste. Cette ascension se poursuit au cours

1.Pour lo soptidne cf+ suprs . I24,
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des cycles d'épiphanie ultérieurs, jusqu'd ce que le dixiéme
Archange retrouve son rang initial de troisiéme.n’

aukeurs
d) La Résurrection mineure chez les ratimides

La Résurrection mineure chez les gatimides
I1 ¥y & rapport d'homologie entre la Grande Résurrec:
tlon, celle qui ¢18% le Cycle d’oceultation, et la Résurrec—
tion mineure qui clfture chacun des millénaires de ce méne
cycle quand la Loi révélée ne répond plus aux besoins spiri-
tuels des hommes et est remplacée par 1la Loi qu'apporte um
nouveau Prophéte. Cette loi d'homologie s'applique de la m2me
maniére 3 tous les membres actifs de la dawat. Ainsi,"chaque
g8'im partiel en fin de chaque période uepte:;aire, aussi bien
que chague Imim et chaque membre de 1l'ordre, sont également
en puissance ce Seigneur de la Résurrection, un membre de son
corps mystigue, un oratoire de son iemple de Lumiére, Chague
période dfun Cycle est homologue & ce Cycle; chaque wiyfmet
est & 1'image de la Crande Qiy3mat. Blen plus, chaque yiyimas
ou résurrection que représente pour chague membre de 1'0rdre
son élévation de degré en degré, est homologue & la Grande

2

Résurrection." C'est au terme de cette ascension que chaque

piérarque réalise son retour (ma®4d) & 1torigime, au royaume

de 1'Unité, lequel est le Soi du Seigneur de 1a Résurrection

1. Pour le QA'im et son rdle cosmique, voir H. COXBIN
gie ismadlienne ler et 2&me traités; H. KERhAN,
Shal, 1brinim aL-kAWIDI, Kanz a)-salad, chap.9, p.i5/-Ivc
St R, UOABIN, Zpiphanie divine, pp.lc7-I92; voir aussi
SEJESEANL, ithodt al-.obowwas, p.I77.

2, ©IiA0ODDIN idris, sahr'al-iaCint, chap.I9, la série des
huit olyfmat cité In H. COubin, Rituel savéen, p.219; cf.

aussi cits In ¥. LVANOW, Rige of the r Y P.245.




¢ Mauaddasce Howlind), cet événement qui se joue dana
1'éme de l'adepte, est le terme d'une eérie de résurrections
mineures qui, i chaque fois, hausse 1l'adepte 2 son degré

Z

supéricur

1. Khoyr KHWAR, Kaldm-e Pir,chap. V1,p.92 du texte

2. La conceplion dos th théologicns de I'lslam sunnite différe de celle des Ismaéliens
au sujet de la résurreetion mineure {qiydmot soghrd) et de la résurrection ma~
jevre {qiya mot kobrd). Ces théologiens enaydent Ta résurrection mincure Gorm-
me le jugement <lc i'ame dons la tembe directement oprés la mort de I'indi-
vidu humoin ; ils placent la Résurrection majeure au Dernier Jour, au Grand
Jugemenr, quend les Anges auront fait retentir les disux sonneries de trom-
pette de la Résurrection et que tous les vivants, se levant de leurs tombeaux,
se rossembleront devant Dicu pour rendre compte de leurs ackions { veir D.B.
MacDONALD |, ort . Kiyéma in Shorter Encyclopaedia of Islam ,pp. 263-
286.

L'approche des théosophes de I'Islam shi€ite concernont ces deux résurrec—
tions &tant herméneutique et non littérale, elle s'opparente en bien des

points & la conception des th hes ismaéliens. Dans la de
Mollg Sadrd Shirdzf (1640) le theme de la résurrection est fondé sur I'idéc
d'une triple noissance et croissonce de I'éire humain correspandant respec~
tivement & I'homme physique, I'homme psychique et I'homme spirituel .

L'homme nait une premidre fois en ce monde , puis par I'exitus hors de ce
monde physique , il ite & I ible (c'est lo Résur-
rection mineure}. C'est dans cet intermonde que 'éme, revétue du corps

subtil qu'elle s'est formée par ses modes d'2tre, de penser et d'agit durant

sa vie terrestre, poursuivra sa métomorphose jusqu'd otteindre & sa maturits
parfaite; alors; elle ressuscitera & un plan supérievr, au monde de I'Esprit, des
Intelli; chérubini {C'est la ion mojeure). CF. H. CORBIN,
En Islam iranien ,t. WV, pp. |17 s,




“adh W

¢) Résurrection mineure chez les auteurs d'Alamdt

Dans la spiritualité d'Alamiit, 11 s'aglt également
pour 1'adepte d'opérer sa seconde naissance, ou résurrection,
par un processus de résurrectiona successives qui a'effec—
tue par 1l'ascension dans les degrés de la dawat. Cette ascen—
sion s'achéve ou degré du Hoijat de 1'Imdm ; or atteindre au
Hojizst de son &tre, c'est exemplifier en soi-méme la position
de Szlmin, que sa £id61ité a 1'imdm avait promu membre de la
¥amille sainte (Abl'al-Sayt) comme nous L'avons déja mentionné.
Nous pouvons conclure alors gu'accomplir en soi-mane.la Grande
Résurrection, surpasser sa conditlon d'ange en puissance et
croftre en un ange en acte, c'est cela le triowphe auquel
aboutissent les efforts des gnostiques sur le chemin de la
"Quéte" de son Imfim; il est devenu un ressuscité car 11 véri-
fie maintenant cet adage dans lequel culminera la gnose ismaé-
lienne: "Celul qui se connalt sol-méme, coz:ma!t son Seigneur,

son Imfn,"
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4. Proclamation de la Grande iésurrection h :lzmit

Toutes ces considérations sur la Qiy&mat vont per—

mettre de mieux A re le grand évenement qui eut lieu
3 Alemfit et dont AbG Ishlq est le seul auteur & avoir donné
une vercion plus détaillée que ses deux prédécesseurs a
savoir l'auteur anonyme du Heft-W3b-e B3b3 Sayyidnd et iagi-
roddia ?ﬁst .

Il ne s'aglt pas de la Résurrection finale, majeure, univer-
selle 4 laquelle participe le Cosmoe dans sa totalité et qui
marque la Fin des Temps, comme 1'ont décrite les auteurs fa-
timides, mals la Résurrection mineure, Cette Résurrection
mineure surglt au cours du eycle d'occultation mohammadienne

qui sera cldturée par le dernier Imfm, le O3'im en méme temps

que celui-ci inaugurera un cycle d'épiphanie et de béatitude.
itels cependant lloeuvre de 1'Indm Hasan ®Al3 Dhikrihis-3alin
est homologue & celle du Résurrecteur finzl avec Fette diffé-
rence que son champ dtaction est limité i la communauté de
ses adeptes, et n'englobe pas toute 1'humanité, La Grande
Résurrection d'Alandt représente la parousie cycligue de
1'Im&m Zternel en ce monde, se manifestant dans les Imim his-
toriques, parousie que Khayr KHWiH attribue & 1'Imdm ©a1f en
se référant aux propos tenus par le Christ:" Je reviendrai,
Jtaccompliral la Résurrectlion, aux créatures je montreral Dieuf
Abll Ishdq cependant faisant l'exégése de cee paroles,
fait allusion & fasan $abbab® qui, historiquement et spiri~

tuellement, prépara cette Résurrection.

1. Knayr Kiuid,
2, Cf. Haft

alim-e Pir, chap.V, p.65
» ¢hap.V, p.40



La venue du Résurrecieur de la Récurrection a été
préalabdlemcnt préparée par un homme d'une rare personnalité
et d'une intelligence lucide, que la Providence divine élut
pour accomplir ses projets. Cet homme était Hasan §al?bﬁ}.| .
Céltbre dans 1'histoire iranienne pour son gzénie militaire,
et ses talents d'organisateur politique et d'administrateur
talents, qu'il employa 2 défendre le petit "royawse! qu'i}
avait fondé par ses propres forces dans les montagnes de
1'Elbourz, a2u nom de ses maitres fatimides du Caire; Hasan
§abbah  joua pour la spirituslité ismaélienme un rdle qui
dépasse largement le cadre socio-politique, Abd Ishiq le pré-
sente comme une exemplification de "Jésus, ayant lui aussi
pour tiche Ge découvrir Dieu aux hommes et de préparer la
Résurrection'! I1 présentait tous les signes du chevalier
spirituel, qui, au cours de sa mission, avait & se mesurer
a des obstacles extérieurs redoutables, afin de réaliser les
desseins eschatologiques dont 11 était chargé. D2°% promu
au rang de Hojjat de 1'Imdm d'Alamdt,’il appela les hommeo

-4 professer 1'Unicité divine en sa réalité et en sa vérité

ésotérique ; il précha 1'ascése spirituells, la purification

b, chap.V, p.40; NAGIRODDIW §951
3AVI, p.116 du texve. Haft-idb—e 7abA S
p.21: "Hasan est le Jésus au cycle ue la aesurrection qui
manifesta les oeuvres de son pere. .
Ce pere cst bien 1'Imim Résurrecteur dont Jésus avait dit
qu'il l'aiderait en le montrant aux hommes afin de por Y
1toeuvre de la tésurrection; ibid, chap.2 , p.I2,

Tagawworfit, chap.
2ywordt,

2. Ceci contraste avec les descriptions diffamatoires des romans d’ Assassing propo
gés en Qccident dés fe XIVame sidcle et dont les principaux responsables fu-
rent les légendes de Marco Polo et I'imagination enflammée des chroniquevrs
des Craisades. | est malhcuroux que de nos jours, cerbaind Oriental'sles per-
sistent encore @ défigurer | histoire des lsmaéliens d*Alamdt on ignaront volon
toirement les sources ismaéliennes |

3.Cr. Apergu histor

uc, pp.13-15.




Ge 1'#tre par un combat constant et tenace pour assurer le
triomphe de la cause de 1'Imimat et du cycle d'épiphanie.

Lthistoire ismaélienne mentionne que, dés la fin

de la souveraineté de 1'Imdm al-tostangirbillah , au Caire,

les Imdn d'alamlit rentrérent dans un silence total pendant 1

soixante-dix ans‘. Ainsl les portes de la Miséricorde divine ]

restérent fermées, l'adepte ne pouvant ee sauver de sa té-

nébre que par la lumidre de sa fol, de sa sincérité, de sa l

dévotion, de sa fidélité, de son humilité de son endurance I

et de son courage et cela en toutes circonstances. l
A la fin de ces soixante dix années,c'est 2 dire,

quarante ans aprés la mort de [asan §abbdh, alors que la

situation de 1'état ismaélien avait atteint l'apogée de sa

puissance, 1'Imdm Hasan ®A14 Dhikrihis-Salim, du haut de la

chaire de 1a forteresse d'Alami%, donna le signal de la

Grande Résurrection, Il se fit reconnaltre Imdm aux yeux de

tous, reprit les rénes du pouvolr spirituel et temporel et

mit fin 3 la période du secret de 1l'arcane (tagixai que

1'Im3m Kostangirbillah, son anc&tre, avait fait maintenir

pour tous les compagnons de 1%rdre. Comme le dit Naglroddin

7fisf: “Le Seigneur de la Résurrection a, par sa manifestation

spirituelle (zohfir—e mafnawf) 1lluminé le monde et ses habi-

tants en répandant la grice de la lumidre de la ga®

at et
par sa Miséricorde, 1'Imdm jasan ®il3 Dhikrihis-Salim leva
le voile de la tagiya, que 1'Imdnm Fiostansirbillah avait

1. Cf. hpercu historique, p.Ié
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imposé & propos de l'awtorité et de la sagesse du Résurrecteur,
comme il 1'a déclaré lui-méme,’

L'Inin Hasan £it arréter la da’ust en cours et rom-
pre le jelne le dix-geptiéme jour du mois de Ramadan 559/8
Aot 1164. I1 accomplissalt ainsi la parole du Prophéte
kohemmad gui aurait dit qu'il ne resterait pas dans sa tomve

Plus d'un demi-jour;"?,

Aprés ce demi-jour équivalent. & cing cents ans
(car selon le Qor3n 22/46, un jour est auprés de Dieu comme
mille ans de vos calculs) devait apparaitre le ¢&'im. Quant
4 la Date cosmique fixée pour cet événement notre auteur la
détermine i plus de cent quatre vingt mille zns,’par rapport
au @ycle majeur de trois cent eolxante mille ane, c'est a
dire un peu plus de 1a moitié de ce grand cycle; c'est pour—
quoi le {A'im fut désigné comme le Seigneur des dix-huit
mille mondes.? Notre auteur ne fournit aucune précision ni
aucun motif pour expliguer ces dates et pour cause; Il n'est
pas question pour nous ni de discuter de leur exactitude ni
aty chercher une concordance historique; elles ne sont ici
que des points de repdre pour marquer un événement dont le

situs et la portée débordent la trame matérielle de l'histoire

1. Naglaoppii 2051, Tesewwords, chap,iXVI, p,II9-I20 du texte
et ilaft-pible :ab3 sayyiond, chap.Ili, p.21.

2, Haft-tib, chau Ill, p.24, NASTRODDIN 7051, Pasawvorat,
chap.an I. 119 a te, Tapportant le meme PENN it

Slinsion hon pas au i man: Hasan gabbil, le
est dit-me dresser quaFante ans apies la daCwab de
gabodp .

5. Haft-Bib, chap.III, p.24
p.V,0.314
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car son axe de déroulement n'est pas linéaire et chronologi-~
que mais vertical, et concerne les univers suprasensibles
et l'univers de 1'dme ou 11 trouve toute Ba réalité et sa
vérité,

La signification de cette proclamation de la Résur—
restion ressort du fragment de préne, le seul qui nous soit
parvenu, que 1'Imfm prononga ce jour 1 sur l'esplanade
dtalamdt. I1 avait devant lui une foule de compagnons cheva-
liers venus de toutes les localités de 1l'Iran pour participer
au cérémonial liturgique et recevoir de leur vivant, en ré-
compense de leur fidé11té A la cause divine, la consécration

de leur liberté spirituelle, L'Im3m Hasan célébra pour tous

les "ressuscités™ une anticipation de 1l'eschatologie et ins-
taura ainsi 1'Islam comme pure Religion spirituelle et Reli-
gion de 1a Résurrection personnelle.

La Qiy8mat n'implique pas la destruction de la Ioi
divine mais bien sa perfection par la mise en pratique de son
sens spirituel. Les historiens de 1a période mongole ont mon-
tré ce changement mais l'ont compris comme une abolition to-

tale de la sharfCat; Juwlyni écrit:"Ceci eat la résurrection

ppirituelle qui fut promise et atiendue dans toutes les reli-
glons et révélée par Hasan, En conséquence, les hommes furent
1ibérés Ges obligations imposées par la shari®at car pendant
la période de la résurrection, 1l leur faut A tout prix se
tourner vers vieu, abandonner le rituel de la Lol religieuse
et établir des habitudes de dévotion". La Religion légalitaire

exigealt gue l'on adordt Dieu cing fois au cours des vhngt-
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quatre heures et que l'on se tint debout devant Dieu pour ac—

complir les devoirs rituels (tak8lif-

5hir), Dans 1'esprit
de la résurrection il faut se tenir constamment devant Dieu
et garder la face de 1'4me tournée vere la Personne divine:

c'est ce qui forme L'acte d'adoration dans son vral sens

(namfz-e hagfal). Les Ismaéliens interprétent toue les prin-—

cipes de 1a Loi et les rites islamigues dans le méme esprit®]
La Qiyimat implique donc une participation active & la foi,
aux actes de dévotion lesquels sont rendus possibles par
1'illunination de la conscience et par la compréhension immé-
diate et claire de ce qul constitue l'essence de la Religion
et de 1'Imdmat.

Clest ce qu'a voulu signifier 1'Imdm Hasan quand il déclara
4 ses adeptes: Aujourd'hui, je vous ai 1libérés des comtraintes
de la sheri®at. Aujourd'hui les portes de la Miséricorde

sont ouvertes pour vous; je vous ai,en ce n'!nnde, dévoilé A
tous le secret de la Shariat et de la Qlyfmat; dds lors &
ceux qui ne me reconnaissent pas encore, je leur dle en termes
clairs : Je suis 1'Imém de 1'Epoque, c'est le moment prapice

(pour vous tous) de m'assurer votre soumission, Vous n'avez

1. JUWAYND, Za'rikh-e Janfin Goshd, pp.237-238; voilr infra,
int. p..369 .

Nagiroddin pfisf explique lul ausel ce gu'il faut entendre
de ce changement a Alamlt dans un passage ol il compare la
priére pendagt la Probhetie et celle pendant la Résurrec-
$ion: "La da wat exotérique concernant les oeuvres reli-
gleuses relatives au corps et la division de l'acte d'ado-
ration en temps aéterminés, est la tdche spéci-
fique du Prophe\:e (Paix sur lui) pendant les pe;ioucs i
sont aésignées comme le cycle d'occnltation (dawr.
Pendant la période de la Résurrection durant
tenps f1xés pour la dévotion sont 2bolic, la da
au nom de mvu et de 1‘ Divinité (1 il

chap.xalV, p.L‘O dau Lexte.
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aucune raison d'hésiter. lous vivons actuellement dane une
épogue de guerre, ol la parade militaire n'a pas de place.
Si vous vous absorbez dans la guerre extérieure, la défaite
vous attend, La Shari®at est pareille & la parade militaire,
mais la guerre est 1loeuvre (elle postule l'action et non la
parade). Vous ne serez sauvés de la terreur de la QiySmat

cue par les oeuvres (Czmal); vous n'approcherez du Créateur

le Trés-Haut que par les oeuvres, Le sens de la Résurrection
est de progresser dans la proximité de Dieu et de L'atteindre!
Dans un passage ol 11 parle de 1'état spirituel,
commun au fpjjat de 1'ImAm et 2 tous ceux qui ont réusel a
rejoindre le rang de Hojjat, Khayr Khwih préte & 1'Inim des
propos dans lesquels ce dernier assigne cet état spirituel
en propre au ressusclté:"Celuil qui se manifeste en mon Essence
n'a pas besoin d'une proximité de lieu, clest cela la Grande
Résurrection. Il n'a pas besoin non plus de la proximité du
corps, corps qui est L'enveloppe des hommes corporels, la robe,
le voile pour ceux qui vivent daus le monde relatif’,2
On salt aussi que Sindn Rdshidoddfn, le Maftre du fort ismaé-
lien de Masyaf avait regu de 1'Im&m Hasan €212 Dhikrihis-Sz212m
1'ordre de célébrer la Grande Résurrection pour les Ismaéliens
de Syrie, Dans une lettre ol 11 rejette avec véhémence l'ac-~
cusation du chef d'Alep, Ndruddfn sankf contre les Ismaéliens,
Sindn définit la positlon de 1'Ismadlisme et le sens de la
Résurrection: "Salutations; Que Dieu te comble des hiens de

ce monde. Tu as dit sur mol des mensonges en déclarant que

1. CEUNARX, iiiram lobin, pp.z52ss.
2, Khayr KItwiH, Pasnifit, chap.1, pp.77-78
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jtal abandonné la Ioi divine (shari®at), la pridre rituelle

et le jellne. Mais je vois que tu es en train de sommeiller
alors que nous sommes éveillés et debout par 1'avinement

de 1la Hésurrection établie par le Résurrecteur, Il est
1'Omniscient, dont la lumiere éternelle est glorifiée,et qui
souffle sur 1'Encelnte supréme et revifie les morts, Le sanc~
tifié e'est manifesté; il a été envoyé secritement vers les
peuples qui le méritent; 1'Avénement de la Grande Résurrection
a sonné,

Tu ne la verras point, elle e'achévera dans les
signes fixés ; tu seras saisi ensuite de détresse et de re—
mords continuels; tu as menti en disant que j'ai délalssé la
Loi divine. Nous sulvens 1'exemple de 1l'invoyé de Dieu Mol:nam-
mad (paix sur lui) quand 11 a dit: "“Je ne suis pas venu abolir
la Torah, mais je suis venu pour la parfaire, La Torah est la

base (ggl) de 1a Lol divine (gharf®st) et elle est parachevée

par le Qordn., Comment aloxs la SharfCat ne seralt-elle pas

parachevée par le Résurrection 7 La shari®at est la balance
(

tilon du Résurrecteur qui en est le poids ¢

4n), comment ne serait-elle pas c¢lSturée par la }ésurrec—

Nous affirmons que 1a ghari®at est parachevée par 1a 3ésurrec

tion, la dévotion(ta°at) par la connaissance gnostique (malri-

fat), 1'existence par 1'Unicité (al-wahadat). Cependant, nous
ntaffirmons pas que la Sharf®atkst la Qiymat, que la dévo-

tion est la connaissance gnostique, que les contraires de
1tinexistence (Sadam) sont 1'Unicité; il n'y a rien qui ne

s0it aujourd'hui sous le contrdle du Résurrecteur, Le Yemps



retournera a la forme primitive qu'il avait le jour ol la
Zerce et les Cleux furent créés.,.”’

Nasirocdin fisf a médité dans le méme esprit sur le perfection
de la Loi divine, qu'il a comparé 2 un développement. Chaque
moment ressemble, en sa forme et en apparence, & une sup~
Pression ou une abolition de la phase antérieure, mais en
réalité 11 y a parachtvement ou perfection de la forme ori-
ginale. Comment en effet le sperme pourrait-il atteindre &
la forme humaine s$'il ne croissait vers ea perfection; com-~
ment la shari®at pourrait-elle atteindre & la Qiymat, el
elle ne croissalt dans les'univers" de la hagfgoat ?°

Les penseurs de tradition fatimide ont aussi sou-
tenu 1'idée de la perfection de la Lol comme une série de
phases successives a 1'image de la croissance biologique de
1*nomme.”

Ia Résurrection est donc autre chose que ce qui est
communément admis par les théologiens littéralistes de
1'Islam qui la représentent 3 1'imege des morte se levant de
leurs tombeaux, La Qiy8mat, insistent les auteurs ismaéliens,
est la résurrection des Zmes qu'il faut entendre comme une
nailssance spirituelle opérée par 1'initiation au ta'vwil (au
sens ésotérique) des Révélationms divinea? Celui qui est per-

5

venu a nalftre deux fois”, en réalisant en son &tre le sens

1. li. GUALSEH, Sinfn wdshidoddin

p.11o

2. Cf. NapIA0bofR 651, Tasawwordt, ehap.XXvI,pp.I05-I04 du
texte,

3, Cf. supres, introd. p.127,

4. Voir M. COaIE, in Islam ien, £.I1I, pp.241,515 sur

le sens de la résurfection
5. hafi-:Ah, chap,VI, p.67.
cf. citation de 1'€yanpile de Jean




spirituel de 1a névélation n'a plus & crzindre la seconde
mort, cette mort de 1'ime qui fait suite 3 l'extinction de
la vie p‘nysique.‘

s lors tous lee événements qui, sur le plan uni-
versel et cosmique dwvalent accompagner, la parousie de 1'Imim
Aésurrecteur reléguée dans un temps 2 venir , trouvérent
partiellement leur actualisation dans 1'imnédiat. La Qiyimat
d'flamiit étant une givimat mineure ne touchait pas la totalité
Ge 1'humenité et des &tres créés, mais tous ceux qui avalent
achevé leur "temps" propre, le temps individuel de 1'Ame,ceux
qui avaient consommé le eycle de leur &tre intérieur pour naf-
tre zu Temps éternel, & l'wternité, Cette Eternité est préci-
sément le passage de la période de "voilement"(satr)de 1'Imdm

2 la période de sa menifestation pléniére (xashf)dans et pour

1'8me de l'adepte dévoué, C'est cela la seconde naissance ou
naissance 4 1'éternité et dans 1'Bternel. Alnsi Abd Ishiq a
pu dire que la Résurrection est éternité, perpétuité(hamishert)
et que le Résurrecteur est 1'Zternellement subsistant(namisine)l
11 spparait dans cette perspective qué 1'Imim est
considéré ici dans sa nature éternelle et essentielle comme
1'épiphanie de 1'Anthropos Céleote revétu de tous les Attri-
buts et Noms divins portant le nom de tawlind (notre Seigneur),
Basan ®A14 Dhikrihis-Saldm explique dans son prbne ce concept
métaphysique de 1'Imim Hésurrecteur:" Le Résurrecteur de la

Résurrection est le Souverain, 1'Etre Absolu (wojfid-e motlna)

1. Haft-pAb, chap.V, p.38
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cende toutea,n’

!
|
] qui exclut toute détermination existenciells car 11 les trans-—
' I1 ne vient paa abroger les Lois antérieurs, ni en
| instaurer une nouvelle, mais 11 Sta le voile couvrant les si~
) gnifications symboliques qu'elles recélaient toutes, et fit
i voir la réalité et la vérité ésotérique & tous ceux quli avaient
i la capacité de les comprendre. Dds lors la seience spirituelle,
la gnose, est acquise directement sans 1'intermédiaire des
l allusions et des discours; elle ne dépend ni des actes de
| dévotion ployant les coxrps, ni de 1'initiation des membres
de la dafwat ; il faut que 1'adepte contemple et reconnaisse:
directement 1'Essence divine typifiée dans la personne du
aésurrecteur.? I1 est alore Libéré des entraves et des con-
traintes de la sharf®at c'est a dire de la servitude aux
formes extéricures de la Religion.
I1 apparait d'apris notre texte et ceux que nous
avons cités ci-dessus rapportant le phénomene de la Qiyimat
qu'il n'y a pas d'abolition de la shariat puisque‘les pres-

eriptions de la Lol ont une valeur symbolique et doivent sub-

sister pour faire équilibre eux prescriptions "avec' les~
quelles elles symbolisent et pour permettre le passage aux

différents degrés de ta'wil.

Clest 1'idée & laquelle Abll Ishiq revient au sep-

tizme chapitre quand 11 précise que la "sharf®at® et la

0ivimat ne sont pas opposées L'une & l'autre et qu'elles doi-

vent coexister pour se comyle’ter'ﬁ, de méme qu'il faut con-

1. HaTt-udb, chap.V, p.41
2, Ibid, chap.V, P.40
>. Ibid, chapV, p.65
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naltre le gihir et le bitin, le tanzfl et le ta'wfl pour
réintégrer son qugine.‘
Il faut comprendre donc la Giyfimat comme un para—

chévement , une perfection de la sharfat telle que 1‘avaient

définie ci-dessus R3shidoddin singn et Nagiroddfn Tdsf. A ce
niveau, les prescriptions de la Lol sont rendues plus claires
et plus compréhensibles & 1'adepte qui, lui ausei, a opéré,
en méme temps, en son &tre, le degré de perfection correspon—
dant.
Ké 2u sens intérieur de cette Lol divine 1'adepte assume une
Tesponsabilité plus lourde encore, car 11 connait le secret
du "dépdt" qu'on lul a confié, et sa valeur; on ne peut
souffrir aucune faute, aucune faiblesse dans sa vie. La Joi
qui lui est imposée est celle du don total de sui’: une dévo-
tion et une gratitude constante envers le Selgneur, une
droiture et une humilité sauns reldche accompagnées d'une Vi
gilance de tous les instants et en toutes circonstances. ’
Alors 11 peut répondre pleinement & ce qui est exigé du
"ressuscité", du vivant qui ne connalt pas de mort, car "1'I-
mam a rendu la vie & tous",?

Les deux sonneries de trompette que soufflent les
Anges pour annoncer la Résurrectlon, comme Dieu le mentionne
dans le gordn, 1'Imn Hasan les soufflera & Alamlit & 1'in-
tention de ceux qui auront acquiéecé & 1'Unicité divine la
premidre fois, pour les falre mourir, et la deuxidme fois

pour les revivifier dans la vie éternelle et 1'existence

o, chap.VII, p.6
D.41} $ein" ansat 1o sens de 1a vie et do
D rueaiis, 10, 1b10,chap.1ves 11T of int,pp. ! 1




percanente., !

Un 2uteur post-ilam@tl donne une interprétation de ces deux
somneries de trompette qui différe de celle de notre auteur,
mais dans 1'essentiel poursuit la méme intention: "Sache
qu'au Jjour de la Qivy#mat i1 y aura deux sonneries de trom-—
pettes, La premiére a pour but de faire mourir lea hommes
vivants et la deuxieéme de ressusciter les morts. Le premier
souffle de la "rompette aura lieu dens le monde créaturel et
cela fait 2llusion & la Grande Conjonction astrale. Dans le
hiérocosmos, cela fait allusion & la prédication des Prophétes
législateurs et des prédicateurs qui briseront les propos des
disciples du tanzfl et dévolleront les défauts des dlsciples

du ta'wil 12 ol ils s’opposaient & la vérité; 1lg snéantiront

leur savoir, et leurs vues, La Béte de la Terre qul existait
avant le premier souifle de la frompette, cela fait allusion
& ces ménmes uAgiq et DE°T ainsi qu'il est dit dans le Qovan
(27/84):"Quand 1la Parole tombera sur eux, Nous ferons pour
eux sortir de la terre une B8te qui leur parlet; (et dira)

que les hommes n'étalent pas convaincus de ios signes...m

1, Haft-:i8h, chap P35, Dans le Haft 5504 Sayyidns,
TTauzeur mentionne que le Résurrectour so\ul)era ¢es deux
sonneries de trompette & partir de Daylamin et que le
soleil de sa prédication bdrillera aussi 2 pa.!'tir de ce
méme lieu, chap.III, p.I9. Cebte localisation géographique
d'un événement métahistorique est & comprendre, bien en-
tendu dens son sens spirituel; J)aylalnan étant le royaume
de 1'Im?m, le Paradis spirituel ol se fait entendre
1tappel 3 la Résurrection.

Comparez le sens de ces deux sonneries de trompette chez
un auteur shifite duodécimain, Shaykh Apmad Ansd'f in

H, CORBIN, ferre céleste et corps de résurrection, pp

354,
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"la deuxi¥me sonnerie de trompette aura lieu dans le monde
créaturel, celafait allusion & 1'apparition des espices
el des genres d'&tres aprds le cycle majeur de cinquante mille

ans. Dans le hiérocosmos, cela fait allusion auscDA®i et aux

ia qui ressuscitent les ignorants par leur engseignement
initiaticue (taC1gm}n,’
Clest de cette maniére , ajoute notre auteur, que

le 03'im substitue aux Cleux et & la Terre de la gharifat ,

les Cieux et la Derre de la hagicat en vertu de la sentence
qordnique 14/49: "ie jour ol la Terre sera changée en une autre
erre et le Ciel en un esutre Cieln.?

I1 rappelle que le Seigneur d'Alamilt fit célébrer
le protocole de la Qiydmat & ko'minab8d dans le Qohestn en
présence des fidéles des villages environnants,

Abdl Ish8q, qui appartemalt & cette région, promet
de rédiger un compte-rendu complet des prénes prononcés ce
Jjour-1a par 1'Imdm Hasan, avec leurs slgniﬂcations_ et de
rappeler les prédications des Frophétes et des Sages au su-

Jet de 1a Résm:rectima.3

Sayyed SOHAAHN, Sahifa, chap.XXVII, pp.55-57
¥, p.39; cf. Khayr KHuiH, Shen3kht, pp.iS-20
1dnd, chap.III, p.21

3, Haft-2db, chap.V, pP.42










